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Resumo: O artigo € parte da pesquisa de Doutorado em Educacdo sobre a
(trans)formacéo cultural de criancas Wai-wai no processo de mediagao da aquisicao
da Lingua Portuguesa, e tem por objetivo analisar como se configuram as
estratégias anticolonias entre os Wai-wai da Amazénia setentrional, engendradas
historicamente, diante das praticas de colonizacdo dirigidas a esses povos.
Limitamo-nos a colocar, em termos simples, que as formas de descolonizacéo
produzidas por esse grupo indigena se manifestam como processos oposicionistas
de enfrentamento e de resisténcia, e se apresentam aqui como reagao as
estratégias de violéncia, subordinacdo e desumanizagdo vivenciados. Para
fundamentar nosso estudo, utilizamos teorias e criticas pos-coloniais, de maneira a
demonstrar como 0S povos nativos aparecem representados na literatura,
destacando a resisténcia cultural ao longo dos encontros aos quais estiveram
expostos. Os procedimentos metodoldgicos foram realizados a partir da revisao
bibliografica sobre a tematica colonialismo e pds-colonialismo; levantamento e
estudo de obras que destacam os relatos construidos numa perspectiva colonial, e
dados sobre a historia, organizacdo social e territorial dos povos indigenas Wai-wai,
das Terras Indigenas Nhamunda-Mapuera. Os dados levantados revelam que os
Wai-wai se apropriam dos conhecimentos impostos, dos instrumentos utilizados e os
reelaboram para que possam articula-los em funcao de suas necessidades.

Palavras-chave: Colonialidade do Poder. Pés-colonialismo. Wai-wai. AmazOnia
Setentrional.
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Introducéao

Com o propoésito de trazer outros olhares que possam contribuir para uma
possivel critica pés-colonial, indo além dos relatos produzidos pelo dominio colonial,
gue historicamente tentaram alienar, subsumir e estigmatizar a cultura dos povos
latino-americanos, este trabalho se inscreve entre aqueles cuja logica vai de
encontro a ideia de dominacado, haja vista que temos aguda consciéncia de que
nunca o0s colonizadores detiveram um controle tdo pleno quanto foi deixado
transparecer que tinham (APIAH, 2007, p. 25-26).

A falta de controle sustentada por Apiah pode ser muito bem evidenciada
nas praticas de resisténcia e no enfrentamento promovidos por diversas populacées
indigenas latino-americanas, especialmente no Brasil. Estudos mais detalhado da
historia das populagbes indigenas poderdo nos revelar, entre outros, que esses
povos sempre foram resistentes a subjugacéo e a subalternizacéo,e pode nos ajudar
a promover outras leituras sobre o imperialismo e sobre as novas ordens
econdmicas, sociais e politicas que constituem o cenario pés-moderno.

Em nosso entendimento, leituras a partir desta perspectiva ampliam o leque
de discussfes sobre o Brasil e a Amazonia colonial, especificamente com relacéo as
acOes opressoras no territério nacional, desde o processo de colonizacdo. Assim,
este artigo, na tentativa de levantar algumas reflexdes sobre os relatos dos
colonizadores, é uma tentativa de abordar a seguinte pergunta: como se configuram
as estratégias anticoloniais entre os Wai-wai ' da Amaz6nia, engendradas
historicamente, diante das préaticas de colonizacdo eurocentradas dirigidas a esses
povos?

Com esta nova leitura e na reinterpretacdo poés-colonial dos discursos
eurocentrados, desejamos responder as seguintes questdes: 1) que formas de
colonizagédo foram historicamente dirigidas aos Wai-wai da Amazonia setentrional?
2) que estratégias anticoloniais foram produzidas pelos povos Wai-wai, diante das
praticas de colonizacdo? 3) que imagens do indigena da Amazonia sao construidas
com base em representacdes coloniais?

Este conjunto de consideragcbes constituiu 0o ponto de partida para a

realizacdo deste estudo de carater bibliografico, que possui o objetivo maior de

! Grupo indigena da Amazénia setentrional, na regido de fronteira entre o Brasil e a Guiana.
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verificar como se configuram as estratégias anticoloniais entre os Wai-wai da
Amazonia, engendradas historicamente, diante das préaticas de colonizacao dirigidas
a esses povos.

Desta forma, o artigo esta estruturado em cinco partes, além desta
introducdo. Na primeira, apresentamos conceitos e ideias fundamentais que
alicercam a teoria decolonial e seus desdobramentos, além de observar as novas
formas de controle pés-coloniais relacionadas a légica da modernidade. Na segunda
parte, a partir da observacdo das formas de controle do poder entre as populacéo
indigena no Brasil coldnia, buscamos elucidar a producdo Eu e do Outro a partir do
olhar do colonizador, relacionando-os as culturas historicamente subalternizadas na
América Latina. A terceira parte, a partir de analise critica, verifica como se
configuram a colonialidade do poder, do saber e do ser e as manifestacdes
decoloniais entre os Wai-wai da Amazonia setentrional. As consideragdes finais
fecham o artigo com reflexdes gerais sobre as questdes levantadas na pesquisa.
Finalmente, apresenta-se uma lista das referéncias que subsidiaram o texto,

cumprindo assim o propésito desta secao denominada “Referéncias”.

Colonialismo e formas controle, pos-colonialismo e l6gica da modernidade

No esboco do que se convencionou chamar teoria decolonial, pensamento
decolonial, giro ou inflexdo decolonial, partimos de conceitos e ideias fundamentais
gue alicercam esta teoria que se dispde, fundamentalmente, a considerar e a
reivindicar a subalternidade e a invisibilidade dos conhecimentos dos povos néo-
ocidentais, historicamente subjugados pela tradicdo ocidental e pelo eurocentrismo,
do ponto de vista das praticas sociais, epistemoldgica e politica.

Compreende-se aqui colonialismo como uma estrutura de dominagéo e de
exploracdo que se manifesta no controle da autoridade politica, dos recursos de
producédo e do trabalho de uma populacdo determinada (QUIJANO, 2007, p. 93). O
colonialismo torna-se mais que uma imposicao politica, € também uma forma de
imposicao militar, juridica ou administrativa. Na modernidade, ele esta relacionado
ao que se convencionou chamar de colonialidade. Portanto, colonialismo e

colonialidade s&o conceitos estreitamente relacionados. O ultimo figura como um
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prolongamento do primeiro, marcando a continuidade do controle politico, dos
recursos de producéoe do trabalho de determinada populacdo. Nas palavras de
Torres (2007), colonialidade se refere a:
Um padréao de poder que emergiu como resultado do colonialismo moderno,
mas em vez de star limitado a uma relacéo formal de poder entre dois povos
ou nacdes, se relaciona a forma como o trabalho, o conhecimento, a

autoridade e as relacdes intersubjetivas se articulam entre si através do
mercado capitalista mundial e da idéia de raga (TORRES, 2007, p. 131).

E por ter este entendimento que Mignolo (2005, p. 75) pontua que a
colonialidade é constitutiva da modernidade, e ndo derivada. Ou seja, hdo podemos
compreender a modernidade sem atentar para as herangcas coloniais que ainda
persistem e se estabelecem atualmente, o que se da, principalmente, com base nas
diferencas que a perspectiva colonial produziu. A teoria pdés-colonial fomenta,
portanto, a ideia de descolonizagcdo, mas uma descolonizacdo da historia e da teoria,
haja vista que a condig&o colonial ainda persiste.

Para entender a natureza da corrente pds-colonial, € importante consultar a
origem dos Estudos Culturais, pois sdo nesses estudos que se situa a teoria pos-
colonial. A origem dos Estudos Culturais remonta aos anos 50, na Inglaterra, quando
se comeca a falar, pela primeira vez, de estudos culturais. Até entdo, o conceito de
modernidade continuava de certa forma estavel e o horizonte da p6s-modernidade
ainda era relativamente incerto (RITA, 2009, p. 232).

De forma mais precisa, os Estudos Culturais nascem no cenario pos-guerra,
na Universidade de Leeds, quando Sydney Reybould, diretor do departamento de
Extra Mural Studies, defende que a Worker’s Educational Association devia ocupar-
se da educacdo da classe trabalhadora num &ambito universitario, pois esta
instituicdo precisava dar acesso a um publico mais amplo. Vai ser logo depois, entre
os anos 60 e 70, que os estudos culturais vao consolidar-se, a partir das teorias do
anglo-jamaicano Stuart Hall? (RITA, 2009, p. 232).

Portanto, séo evidentes as tentativas, tanto dos Estudos Culturais como da
teoria pos-colonial de revisar as desigualdades da modernidade e de apresentar

alternativas teodricas aos modelos econdmicos, sociais e politicos do “Primeiro

20 jamaicano Stuart Hall se radicou na Inglaterra a partir de 1951, foi um dos principais articuladores
do Centre for Contemporary Cultural Studies (CCCS), o nucleo de fundacéo institucional dos estudos
culturais na Inglaterra, movimento que teve a participacéo de intelectuais de renome, como Raymond
Williams, Richard Roggart e Edward Thompson.
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Mundo” (PRYSTHON, 2004). Nesse sentido, o pos-colonialismo surgiu como um
modo de pbr em questdo a supremacia do discurso colonial imperial. O termo pos-
colonial, portanto,ndo se restringe ao ato de descrever uma determinada sociedade
ou época, mas reler a colonizacdo como parte de um processo global
essencialmente transnacional e transcultural, produzindo uma reescrita descentrada,
diasporica e mesmo global das grandes narrativas imperiais do passado, centradas
na nacao (HALL, 2003, p. 109).

Podemos dizer, com isso, que a reescritura periférica da historia, ou a
desconstrucdo do Ocidente feita pelos estudos pos-coloniais, portanto, implica uma
tentativa constante de ataque a supremacia ocidental, assim como uma
possibilidade de reacomodacdo do canone cultural, o que podemos chamar de
descentramento anunciado pelas teorias pdés-modernas. Conforme Rita (2009, p.
235), o terreno do pdés-modernismo €, por conseguinte, um terreno fértil para as
teorias pés-coloniais, ja que estas estdo relacionadas essencialmente as teorias do
descontrucionismo.

E por isso que se diz que a modernidade ndo pode ser entendida sem a
colonialidade®, haja vista que ambas s&o faces da mesma moeda. Estudos pds-
modernos, considerados também subalternos, podem contribuir para descolonizar a
pesquisa, por que ajudam a refletir criticamente sobre a prépria producdo e
reproducdo do conhecimento, evitando, assim, a reinscricdo das estratégias de
subalternizacdo na modernidade.

Na linha de uma releitura pos-colonial das producbes escritas sob 0s
dominios do poder eurocéntrico hegemonico, citamos, como exemplo, a leitura de
alguns classicos da reescrita, sistematizados por Bonici (1998, p. 19). O autor cita
Wide Sargasso Sea(1966), da escritora dominicana Jean Rhys (1890-1979) a partir
de Jane Eyre (1847), de Charlotte Bronté (1816-1855), e Foe (1986), do escritor sul-
africano J. M. Coetzee (1940), a partir de Robinson Crusoé, de Daniel Defoe (1719).
Na obra Wide Sargasso Sea desenvolve-se os eventos do romance de Bronté sobre
a esposa “creola”, de Mr. Rochester, trancada no s6tdo. Antoinette narra sua historia

de espoliacdo praticada pelo seu marido inglés. Bonici observa que a gradual

® Em volta desse “projeto” podemos encontrar a Anibal Quijano, Edgardo Lander, Ramén Grosfoguel,
Walter Mignolo, Arturo Escobar, Santiago Castro-Gomez, Fernando Coronil, Catherine Walsh, entre
outros. Escobar (2003) oferece um panorama detalhado de como se forma esse “projeto”, seus
interesses e perspectivas.
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degradacgédo e submissao forgcada de Antoinette por seu esposo, tornam-se o fator
emblematico de encontros coloniais. Por meio do incéndio da mansdo mostra-se a
resposta da mulher “colonizada”diante da arrogéncia e dominio do europeu
(BONNICI, 1994).

Ja em Foe, Bonnici diz que o narrador ndo € mais o inventivo e pratico
Robinson Crusoé, mas uma mulher inglesa chamada Susan Barton. Desterrada
numa ilha, ela encontra o desanimado Cruso e seu escravo, o africano Friday. Cruso
morre durante a viagem de volta a Inglaterra. Na metropole, Susan tem dois
problemas: transmitir a sua narragdo da estada na ilha a um indefinido escritor e
arrancar do mudo Friday a sua histéria. No entanto, tais tarefas tornam-se quase
impossiveis, a primeira por causa da pretendida manipulacdo da histéria pelo
escritor e a segunda pela incompreensdo do europeu diante de singulares
manifestagbes ‘“literarias” empreendidas por Friday. O romance avanca na
problemética posta pelo romance original e discute o siléncio do colonizado, a
possibilidade de fala apds uma histéria de brutalidades cometidas pelos europeus, o
relacionamento entre o colonizador e o colonizado, as modalidades ndo-candnicas
de fala e escrita, a manipulacéo da histéria pelo europeu e a subverséo gentil.

A partir destes exemplos, podemos dizer que a leitura e a reescrita de tais
obras, na perspectiva pés-colonial pode contribuir para uma releitura de textos que o
poder colonial suprimia e invisibilizava, haja vista que subvertiam a ordem colonial
estabelecida. E por isso que se diz que o pds-colonialismo na investigacao literaria
além de contribuir para resgatar o sujeito pés-colonial, devolve-lhe a voz, para que

este passe a narrar e anunciar suas reais experiéncias com o Outro.

A producéo do Eu e do Outro a partir do olhar do colonizador

“Nao fazem isto para saciar sua fome, mas por hostilidade e muito
odio [...] Nde akanga juka aipota kurine, eu ainda quero esmagar a
tua cabeca hoje. Xe anama poepika re xe aju, estou aqui para vingar
em vocé a morte do meu amigo. Nde rod, xe mokaen seré kuarasy ar
eyma riré etc., tua carne serd, ainda hoje, antes que o sol se ponha, o
meu assado. Tudo isso, fazem-no por grande inimizade” (HANS
STADEN, 2010, p. 157)

No Brasil colbnia, a literatura também estava sob o controle direto da classe

dominante, que controlava as formas literarias, a publicagédo e a distribuicdo desses
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escritos. Dai dizer que esses textos, que emergiam de um contexto de poder
restritivo e limitador, tornam-se importantes registros e testemunho dos fatos
relatados.

O excerto acima é da obra Hans Staden, famoso cronista aleméo do século
XVI que, nasceu em Homberg - Efze — em 1525, e faleceu em Wolfhagen, em 1579.
Ele era considerado aventureiro e mercenario, e esteve por duas vezes no Brasil,
onde participou de combates nas capitanias de Pernambuco e de Sé&o
Vicente contra navegadores franceses e seus aliados indigenas, e passou nove
meses refém dos indios Tupinambas. De volta & Alemanha, Staden escreveu*
“Descricao verdadeira de um pais de selvagens nus, ferozes e canibais, situado no
Novo Mundo América, desconhecido na terra de Hessen antes e depois do
nascimento de Cristo, até que, h4 dois anos, Hans Staden, de Homberg, em
Hassen, por sua propria experiéncia, o conheceu e agora a da a luz pela segunda
vez, diligentemente aumentada e melhorada”. Esta obra € um relato de suas viagens
ao Brasil,e se tornou grande sucesso editorial da época.

O préprio titulo da obra € uma marca evidente de como as culturas
dominantes referendavam os nativos na literatura, com base nas relagdes de poder,
no sentido de manter a ideia de que se tratava de minorias. E isso era fundamentado
nas diferencas culturais que se estabeleciam. No titulo da obra é recorrente ouso de

adjetivos, como “selvagens”, “nus”, “ferozes”, “canibais”, como forma de marcar e
naturalizar essas diferencas na relagdo com o universo indigena. Assim, o centro
colonizador construia uma imagem, a partir da formacdo de uma identidade do
colonizado como um ser inferior e dependente, e reforcavam a ideia de que os
indigenas eram inferiores.

Esta obra tornou-se um classico de nossa literatura histérica por que é uma
das fontes mais autorizadas da etnografia latino-americana e por ser, juntamente
com a Carta de Pero Vaz de Caminha a el-rei D. Manuel®, um dos mais importantes
documentos com 0s primeiros registros que documentam o valor intrinseco das
noticias transmitidas, relatadas pelos viajantes estrangeiros ao Brasil quinhentista.

Teria sido a partir desta obra de Staden, de uma frase indigena, usada para se

‘0 original foi publicado pela primeira vez em na cidade de Marburg, em Hessen, Alemanha, em
1557. A traducdo brasileira se deu na Revista do Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro, por
Alencar Araripe, em 1892. O titulo em portugués ficou definido “Duas viagens ao Brasil”.

® Refere-se ao descobrimento de uma nova tera e as primeiras impressdes da natureza e do
aborigene (BOSI, 1994. p. 13).
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referirem ao colonizador capturado e que faria parte do ritual de antropofagia: “La
vem sua comida pulando”, que a pintora Tarsila do Amaral decidiu pintar o Abaporu,
“O Comedor de gente”, em Tupi, e que Oswald de Andrade, seu esposo, encontrou
inspiracdo para deflagrar o Movimento Antropofagico.

O excerto da obra de Staden (2010), aqui utilizado, em que se relata e
justifica o ritual de antropofagia praticado pelos Tupinambas no litoral brasileiro, no
século XVI, € um bom exemplo de producdo de uma obra, sob a égide eurocéntrica,
escrita como produto do controle politico exercido em todo o periodo pdos-colonial,
com um olhar “de fora para dentro” (SAID, 1995).

A descri¢cdo dos rituais de antropofagia entre os indios Tupinambas, na costa
brasileira, visto e descrito pelos europeus como formas repugnantes de
transgressodes as leis divinas, configura-se, nesta nova leitura, como uma das formas
de resisténcias dos indigenas, negligenciadas pelo canone literario europeu, para o
enfrentamento as investidas estratégicas dos colonizadores a este territorio. A
antropofagia praticada pelos indios Tupinambds, configurava-se entre aquela etnia,
e isso foi observado por Staden, como forma de reacdo e de intimidamento as
investidas do colonizador, e também, do ponto de vista mitol6gico, como forma de
“sugar” toda a forga por eles empreendidas nos duelos travados com os indigenas.

Na sua segunda viagem ao Brasil, enquanto cagava sozinho fora dos limites
do forte, Staden foi feito prisioneiro por uma tribo Tupinamba que o conduziu a
aldeia de Ubatuba, localizada na atual cidade de Ubatuba, no estado de S&o
Paulo.Ao relatar esta sua experiéncia entre esses indios, o navegador alemao vé o
“outro”, ou o desconhecido, como uma ameaca. Este fato define bem os nativos a
partir do “olhar estrangeiro”. Pode-se perceber nos relatos a fronteira ou abismo
estabelecido entre o “eu” e o “outro”, o que foi bastante caracteristico na literatura
produzida no periodo colonial.

Foi somente o tempo em que viveu entre aquela comunidade indigena que o
fez compreender as razdes das praticas de antropofagia entre os Tupinambas. Essa
pratica indigena, que se dava como parte de um ritual, passa a ser entendida como
uma “atitude defensiva” frente a presenca ameacadora de outras -culturas
(estranhas/estrangeiras) na regido. Ha no relato a seguir um embate cultural
estabelecido entre sujeitos e identidades, 0 que se caracteriza pela busca de

“reconhecimento” da cultura do Outro:
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Nao fazem isto para saciar sua fome, mas por hostilidade e muito édio, e,
guando estdo guerreando uns contra 0s outros, gritam cheios de édio: debe
mara pa, xe remiu ram begué, sobre vocé abata-se toda desgraca, vocé sera
minha comida. Nde akanga juka aipota kurine, eu ainda quero esmagar a tua
cabeca hoje. Xe anama poepika re xe aju, estou aqui para vingar em vocé a
morte do meu amigo. Nde rod, xe mokaen sera kuarasy ar eyma riré etc., tua
carne sera, ainda hoje, antes que o sol se ponha, o0 meu assado. Tudo isso,
fazem-no por grande inimizade (HANS STADEN, 2010, p. 157).

Por muitos séculos ndo foi possivel fazer uma leitura que deixasse de
subalternizar a populacdo indigena do Brasil e da América Latina. Podemos dizer
que gradativamente tem havido iniciativas de revisdo critica quanto ao alcance
tematico dessas analises através de teorias da pos-modernidade, culturais e pés-
coloniais. Os estudos pdés-coloniais nos dédo possibilidades de repensar o papel de
movimentos sociais mais recentes na América Latina, na releitura e na revalorizacao
das trajetorias de classes, de grupos, de comunidades e das culturas historicamente
subalternizada.

E importante notar que, especialmente a partir da década de 90, a teoria
latino-americana contemporanea explicita a sua conformacdo as metodologias e
processos préoprios.Com essa ferramenta, as releituras do processo de formacgéao
socioterritorial na América Latina saem de um paradigma marcado pelas categorias
impostas desde a racionalidade moderna e ocidental e ganham uma atencao
especial acerca dessas outras racionalidades apagadas pela historia, pelos
processos de dominacdo colonial, pela expansdo homogeneizante de um
capitalismo racista (QUIJANO, 2005).

Desse modo, a critica pds-colonialista é enfocada, no contexto atual, como
uma abordagem alternativa para compreender o imperialismo e suas influéncias,
como um fendmeno mundial e, em menor grau, como um fenébmeno localizado
(BONNICI, 2000, p.10).

Acerca de alternativas ao pensamento eurocéntrico-colonial na Ameérica
Latina hoje, Lander (2005) observa que no pensamento social latino-americano, seja
do interior do continente ou de fora dele, foi produzido uma ampla gama de buscas,
de formas alternativas do conhecer, questionando-se o carater colonial/eurocéntrico
dos saberes sociais sobre o continente, o regime de separacfes que lhes servem de

fundamento, e a ideia mesma da modernidade como modelo civilizatério universal.
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Ao buscar referéncia em Maritza Montero (1998), pontua que é possivel falar
da existéncia de um “modo de ver o mundo, de interpreta-lo e de agir sobre ele” que
constitui propriamente uma episteme com o qual “a América-Latina esta exercendo
sua capacidade de ver e fazer de uma perspectiva Outra, colocada enfim no lugar de
Nés”. Segundo ele, as ideias centrais articuladoras deste paradigma s&o, para
Montero, as seguintes:

e uma concepcao de comunidade e de participacdo assim como do saber
popular, como formas de constituicdo e ao mesmo tempo produto de uma episteme
de relacao;

e a ideia de libertacao através da praxis, que pressupde a mobilizacdo da
consciéncia, e um sentido critico que conduz a desnaturalizacdo das formas
canodnicas de aprender-construir-ser no mundo;

e a redefinicdo do papel do pesquisador social, o reconhecimento do Outro
como Si Mesmo e, portanto, a do sujeito-objeto da investigacdo como ator social e
construtor do conhecimento;

e 0 carater historico, indeterminado, indefinido, inacabado e relativo do
conhecimento. A multiplicidade de vozes, de mundos de vida, a pluralidade
epistémica;

e a perspectiva da dependéncia, e logo, a da resisténcia. A tensédo entre
minorias e maiorias e os modos alternativos de fazer-conhecer;

e a revisao de métodos, as contribuicbes e as transformacdes provocados
por eles (MONTERO, 1998).

No que se refere a literatura produzida por sujeitos pos-coloniais esta estaria
apta a retratar ou a reconstruir fatos através de um olhar identificado com aqueles
que tiveram suas terras invadidas e suas culturas abaladas.Em consequéncia de
todos os fatores acima citados, a teoria e a critica pés-colonial,ao longo do século
XX, busca analisar as rela¢des histéricas entre discurso e poder, bem como as lutas

das minorias por representatividade e espacgo.

Colonialidade do poder, do saber e do ser e manifestagcbes decoloniais entre
os Wai-wai da Amazbdnia setentrional

Na busca de conexdes entre as formas criticas de pensamento, para uma
analise das estratégias consideradas decoloniais, engendradas pelos Wai-wai frente
as acoOes de espoliacdo, negacédo e subordinacao enfrentadas, partiremos de alguns
conceitos fundamentais. Uma possivel resposta pode ser encontrada no conceito de
“colonialidade do poder”, sugerido pelo sociélogo peruano Anibal Quijano (1999, p.
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99-109). A colonialidade do poder, a colonialidade do saber e do ser, conceitos que
serdo abordados como base para este estudo, estdo inscritos e sdo localizados
nessa mesma matriz genérica.

Quando utiliza a expressao colonialidade do poder, Quijano (2005) faz
referéncia a invasdo do imaginario do outro, valendo-se de um discurso que tenta
destruir este imaginario, tornando-o invisivel, subalternizando o sujeito, para
reafirmar seu proprio imaginario. Desta forma, ha repressdo dos modos de producéao
do conhecimento, dos saberes, do mundo simbdlico e das imagens, que cedem
lugar a novos. Vai operar, nesta linha, a naturalizacdo do imaginario do invasor
europeu e, com isso, ha a negacao e o esquecimento dos processos historicos nao-
europeus. A colonialidade do poder €, por assim dizer, um dos elementos
importantes do poder capitalista, pois “Se funda na imposi¢cao de uma classificagao
racial/étnica da populacdo mundial como pedra angular deste padrdo de poder”
(QUIJANO, 2007, p. 93). Este poder exerce papel fundamental no desenvolvimento
do capitalismo moderno, a partir do século XIX.

A repressdo de outras formas de producéo do conhecimento ndo-europeias,
Quijano vai designar colonialidade do saber. Aqui nega-se o legado intelectual e
histérico de povos indigenas e africanos, por exemplo, por considera-los primitivos e
irracionais pelo fato de serem “outra raga”, diferente do que se estabeleceu como
padréo e, por conta disso, sem referéncia. Mignolo (2003) observa que os espanhais
julgavam e hierarquizavam a inteligéncia e a civilizacdo dos povos a partir de
critérios relacionados ao desenvolvimento da escrita alfabética. Em outras palavras,
a colonialidade do saber estéa relacionada a formas hegemonicas de conhecimento e
impde-se nas configuragdes de hegemonia epistémica, politica e historiogréfica.

Por sua vez, a colonialidade do ser esta relacionada a negacéo da existéncia
dos ndo-europeus, como os indigenas e afrodescendentes da Ameérica Latina. Parte
do principio de que diversos povos nao-ocidentais seriam ndo-modernos, atrasados
e nao-civilizados, conforme exemplificam Oliveira e Candau (2010, p. 21). Portanto,
o Outro, ndo-civilizado, é negado de todos seus atributos humanos, a ponto de este
nao se situar ou se identificar no mundo. Nas palavras de Fanon (2003, p. 35-36), “o
colonizador faz do colonizado uma quinta-esséncia do mal”. Nessa perspectiva, “O

indigena é declarado impermeavel a ética e aos valores”. E relacionado ao mal
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absoluto, por ser concebido como um sujeito corrosivo, como um elemento
deformador da estética e da moral adotados como padrao.

Apesar de o colonialismo tradicional ter chegado ao fim, os autores do grupo
Modernidade/Colonialidade entendem que as estruturas objetivas, os imaginarios e
a colonizacdo epistemoldgica ainda estdo fortemente presentes. A consequéncia €
gue na modernidade aparece como um fenémeno europeu e néo global, do qual
todo o mundo € participe, mas com distintas posicdes de poder. Isto é, a
colonialidade do poder é o eixo que organizou e continua organizando a diferenca
colonial, a periferia como natureza (MIGNOLO, 2005).

A partir destas orientacdes conceituais, sustentamos que anélises com base
nos conceitos de colonialidade do poder, colonialidade do saber e do ser podem
contribuir para possiveis reflexdes sobre as relacées entre
colonialiade/modernidade, tendo em vista 0s processos de invisibilidade dos grupos
indigenas da Amazoénia que o poder moderno/colonial produziu e tem produzido. Ao
partirmos da perspectiva da decolonialidade da existéncia, do conhecimento e do
poder para um estudo das relacdes e das préaticas sociais entre os Wai-wai da
Amazobnia setentrional, acreditamos dar visibilidade as Iutas destes povos
historicamente subalternizados pela imposicéo de outros modos de viver, de poder e
de saber, contestando o olhar da tradicdo ocidental como fundamento para justificar
o colonialismo.

Antes de adentrar as questbes amazodnicas, é importante observar que,
conforme Araujo (2009, p.41), pensar sobre a diversidade da Amazobnia e as
producdes construidas de seus povos, significa reconhecer que isso sO é possivel
na relacdo com a historia de exploracdo da diversidade de seus recursos naturais e,
neste caso, das populagdes humanas, “chamadas inadvertidamente por alguns de
sociedades invisiveis”. Destaca que tanto no que diz respeito a “biodiversidade
(aspectos fisicos) quanto a sociodiversidade (aspectos humanos) da Amazénia”, ha
um continuo “processo de expropriagcdo em que suas diferengas acabam por se
transformar em profundas desigualdades”. Este fato foi e ainda € muito marcante

nas relacoes estabelecidas com as populacdes indigenas.
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O conhecimento das populagfes indigenas da regido do médio amazonas e
do Trombetas® s6 é possivel por meio dos relatos dos cronistas que acompanharam
as primeiras expedicfes a essas localidades e por meio de pesquisas resultantes do
processo de demarcacédo e de registro de Terras Indigenas (T I). Os indios da etnia
Wai-wai, 0s quais passaremos a focalizar neste estudo, habitam a Amazonia
setentrional, regido da Serra Acarai, na fronteira entre o Brasil e a Guiana.
Chamamos Wai-wai aos grupos que vivem nas T | Nhamunda-Mapuera e nas
comunidades com o mesmo nome. Na sua maioria, eles se identificam como Wai-

wai e sdo falantes de linguas da familia caribe.

A colonialidade do poder nas relagbes do colonizador com os Wai-wai da
Amazbnia setentrional

Ha registro de que incursdes e aprisionamento de indios aconteceram no
alto curso do Essequibo, na segunda metade do século XVIII, acompanhados por
atos de violéncias. Documentos da administracao colonial holandesa mencionam
maus tratos, abuso sexual de mulheres e incitamento de guerras intertribais
(FARAGE, 1991, p.98-99). Somente a partir de 1790 € que essas incursdes ao sul
da Guiana comecam a perder forca, dada a alterndncia de posse dos
estabelecimentos coloniais entre ingleses, franceses e holandeses, e com a
proibicdo do trafico de escravos indios, em 1793.

A violéncia contra os indigenas da Amazodnia setentrional, somadas as
praticas de aprisionamento por portugueses, atingiu a regido desde os antepassados
dos Wai-wai. No final do século XVII, a atividade ja era realizada por colonos ao
longo dos rios Branco e Amazonas (FRIKEL, 1970, p.38; FARAGE, 1991, p.55). A
exemplo disso, nas duas primeiras décadas do século XVIIl, o padre carmelita
Jerdnimo Coelho foi acusado de escravizar centenas de indios Tarumd, na aldeia
Santo Elias dos Tarumazes, no rio Negro. Porro (1995, p.26) observa que quase
todas as tribos da varzea foram exterminadas ou dispersadas nos primeiros 150
anos da colonizacdo, de modo que se tornaram minimas as possibilidades de

caracterizar as populagdes que tanto impressionaram Carvajal e Acuiia.

® Afluentes do rio Amazonas, pela margem esquerda, que banha a cidade de Oriximina-PA.
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A medida que os portugueses, no século XVII, a partir de 1600’, comecaram
a subir o curso do Amazonas em busca de homens para o trabalho escravo nas
fazendas, para serem dirigidos & producdo das drogas do sertdo® as populacdes
ribeirinhas foram sendo dizimadas. Segundo Porro (1995), um numero incalculavel
de indios morreu com as doencas introduzidas pelo branco, outros se refugiaram
nas matas do interior subindo rios e igarapés, outros ainda, talvez a maioria, foram
aprisionados e levados para o trabalho servil. “Com o despovoamento das margens
do Amazonas comecgou o descimento dos indios do interior” (p.8).

Os portugueses entendiam que os povos dos rios poderiam formar uma sé
nacdo a partir do batismo. Esse preconceito etnocéntrico por parte dos lusitanos
sempre existiu em relagdo aos indios brasileiros no decurso da histéria. Para eles,
todos eram selvagens, insensiveis, preguicosos, sem governo, sem escrita e,
portanto, sem memoria e sem histéria. Por conta disso, compunham a sociedade da
marginalizacdo e da exclusdo. Esta forma de colonialidade do poder, explicada por
Oliveira e Candau (2010, p. 19), reprime os modos de producédo de conhecimento,
os saberes, 0 mundo simbdlico, as imagens do colonizado e imp8&e novos. “Opera-
se, entdo, a naturalizacdo do imaginario do invasor europeu, a subalternizacédo
epistémica do outro ndo-europeu e a propria negacdo e 0 esquecimento de
processos historicos ndo-europeus”.

O estabelecimento de missées religiosas® foi uma das razées que fizeram
com que novas populacdes se constituissem ao longo do Amazonas e de seus
afluentes. As missdes religiosas™ traziam os indios do interior por meio de suas
tropas de resgate, assim chamadas porque resgatavam os indios da vida paga.
Missionarios espanhois, coletores das drogas do sertdo, os cabos de tropas, e
missionarios portugueses, saiam de Belém do Par& alcancando os rios Tapajos, em

1626, o Negro em 1656, e o alto Solimdes, antes de 1690.

" Foi em 1616 que os portugueses fundaram o Forte do Presépio, futura Vila de Belém do Para.

® Drogas do Sertdo eram a salsaparrilha, o sassafraz, o cacau, a canafistula, a pita, o urucu, a canela,
0 algodao, a carajuru, o cravo fino e grosso, a baunilha, a quina, o puxuri, a casca preciosa, as
sementes oleaginosas e as madeiras.

A partir de 1693, a regidao dos rios Nhamunda e Trombetas deixou de ser gerenciada pela
Companhia de Jesus e passou a tutela dos padres da Peidade.

1% Talvez a ordem religiosa que teve papel mais importante na fase colonial do Estado do Gréo-Para e
Maranh&o tenha sido a Congrega¢do da Companhia de Jesus. Estes padres receberam a margem
direita do rio Amazonas e fundaram, desde sua chegada em 1669, até 1759, data da sua expulséo,
oitenta e sete aldeias. Entre os varios membros destacados da Companhia de Jesus, destacamos o
Padre Antdnio Vieira (1605 -1697) por ter registrado em seus escritos, sua passagem pela Amazodnia.
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As tribos do baixo e médio Amazonas, nas guerras contra 0s invasores,
saiam em grupos de até duzentas canoas e 0S guerreiros se protegiam com longos
escudos de prancha de madeira ou de couro de jacaré. Nos combates corpo a corpo
também eram usados pequenos escudos redondos de couro de anta ou de peixe-boi
(PORRO, 1993).

Howard* (2002), com base nas informacées de Colson e Morton (1982),
afirma que a partir de 1675 e no século seguinte, 0s jesuitas e carmelitas fundaram
missées entre os Taruma® do rio Negro, possiveis antepassados dos Taruma que
mais tarde apareceram no alto Essequibo. Depois de convertidos para o
cristianismo, foram atacados por epidemias, que muito ameacavam a vida das
populacdes. Muitos deles fugiram da misséo e viajaram mais ou menos 800 km, em
plena selva, para fundar uma nova moradia na Guiana (GUPPY, 1958), talvez como
forma de escapar das doencas. No comeco do século XVII, de acordo com Ricardo
(1983), ja havia informacdes sobre os povos Taruméa-Parukoto'®, Estas informacdes
sdo importantes porque nos dao bases para compreender o processo de inser¢cao
estrangeira e de formacédo do grupo indigena Wai-wai que hoje habita o alto curso
do rio Mapuera, na regidao de Oriximina-PA.

Em sua fuga, os Taruma foram invadindo territérios de povos que falavam
linguas da familia Aruak, com quem mantiveram neste momento diferente tipos de
relacdo; mas eles acabaram se localizando, finalmente, ao norte, em pleno territério
Karib, onde se reconstituiram num processo de assimilagdo com povos vizinhos, de
origem Karib. Hoje, a lingua Taruma esta extinta e ndo existe nenhum grupo que se
assuma com tal identidade. Os Taruma foram, ao que parece, assimilados junto com
outros povos pelo atual grupo Wai-Wai (MEGGERS, 1977, p. 108).Até os fins do
século XVIII os nativos da regido estavam praticamente desaparecendo da varzea

Amazébnica, resultado do “descimento” dos indios pelos médios e altos cursos dos

I Catherine Haward é uma etnéloga americana que estudou o grupo local Waiwai do rio Novo,
estado de Roraima, no periodo de 1984-1986. A pesquisadora esteve na época no municipio de
Oriximina, na Aldeia Mapuera, além da Lingua Portuguesa, fala a lingua Waiwai e muito querida entre
os indios.

12 Vivendo nas cabeceiras do rio Turuni, os Taruma, descritos por Frikel, sdo os mesmos indios que
migraram do rio Negro, fugindo da converséo cristd e da escravizagdo. Guppy acredita que, muito
provavelmente, tais indios sdo os mesmos que moravam na boca do rio Negro por volta de 1668,
ag'udando a construir a Fortaleza da Barra, onde hoje se localiza Manaus (QUEIROZ, 2008).

'* Segundo Frikel (1958), o termo Parukoto designa uma etnia particular, mas também pode designar
todos aqueles indios que viviam na regido dos rios Turuni e cabeceiras do rio Cachorro.

Revista Cientifica Vozes dos Vales — UFVIM - MG - Brasii — N2 07 - Ano IV - 05/2015
Reg.: 120.2.095-2011 — UFVIJM — QUALIS/CAPES — LATINDEX — ISSN: 2238-6424 — www.ufvim.edu.br/vozes




-16 -

rios, em razado da expulsdo provocada por colonos lusos e mesticos, durante o
processo da conquista e comec¢o da colonizagao portuguesa na Amazonia.

Em 1852, Ferreira Pena, naturalista paraense, relata uma importante
excursao feita ao rio Trombetas e aos lagos da regido. Registrou que os indios que
habitavam a bacia superior do Trombetas deviam ser descendentes da nacgao
Caribas®, que os conquistadores perseguiram & ferro e & fogo, pois para eles, estes
povos eram canibais.

No relato de Ferreira Pena é possivel observar que os grupos Karib
dominavam a regido até a chegada dos colonizadores, cujas justificativas para seu
exterminio era de que, sendo canibais, representavam ameaca a seguranca dos
colonizadores. Vé-se, portanto, a partir disso, 0 quanto o eurocentrismo ndo era
apenas a perspectiva cognitiva dos europeus, mas tornava-se também o ponto de
vista daqueles que eram educados sob sua hegemonia (OLIVEIRA; CANDAU, 2010,
p. 19).

O inicio das atividades missionarias, e sua implantacdo nha
regido,corresponderam ao tempo de solidificacdo da presenca missionaria entre as
tribos indigenas. Este processo significou um periodo de organizacdo cujo objetivo
era catequizar’® os povos indigenas e demonstrar os ideais do trabalho missionério
e da presenca missionaria nos povoados e comunidades. Os jesuitas eram
encarregados da administracdo das aldeias. Eram responsaveis ndo apenas pela
catequese, mas também da organizacdo das aldeias e da organizacdo dos
trabalhadores indigenas pelos servigos.

A ideia de catequizacdo implementada pela coroa portuguesa aos povos
indigenas pode ser relacionada ao pensamento de Fanon (2003, p. 35-36), ao

estabelecer relagdo entre o pensamento do colonizador para justificar suas atitudes

" Anchieta informa gue o termo indigena Caribas > caraibas traduz-se por coisa santa e
sobrenatural. Esclarece ainda que os indios adotaram para designar os portugueses, que para eles
significava santidade ou homem sagrado.

> S50 dessas missdes religiosas que provém os depoimentos dos missionarios portugueses dos
séculos XVI e XVII, cujo principal objetivo era “pacificar” e “doutrinar” os indigenas brasileiros, e que
sutiimente aliaram a missdo evangelizadora a incumbéncia de observar o pais, anotando os
caminhos, os rios navegaveis, a flora, a fauna, as riquezas minerais e os habitantes. Dentre tantos
gue estiveram no Brasil nesse periodo, destacaram-se, inegavelmente, os padres José de Anchieta,
Antodnio Vieira, Ferndo Cardin e o Frei Cristovao de Lisboa (que embora ndo tenha deixado registros
escritos, produziu um rico material iconografico que atualmente encontra-se no Arquivo Historico
Ultramarino de Lisboa. Por ultimo, ha que se destacar também a presenca do padre José Nicolino de
Souza, quem muito trabalhou nesta regido ajudando a catequizar indios e as populagdes
mocambeiras do Trombetas e seus afluentes.
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diante do colonizado. Para ele, o mundo colonial configura-se como um mundo
maniqueista. Pois, ndo é suficiente o colonizador limitar fisicamente o colonizado
com suas policias e seus exeércitos, cerceando o espaco do colonizado. Para
justificar e ilustrar o carater totalitario da exploracao colonial, o colonizador concebe
o mundo do indigena como um mundo sem valores, como uma sociedade
impermeavel a ética e, neste sentido, representa um mal absoluto (FANON, 2003, p.
36).

Na Amazonia, ao contrario de outras terras colonizadas nas Américas, onde
0O ouro e a prata eram abundantes, a exploracdo colonial voltou-se para a
legalizagdo da forca de trabalho do indio, tendo em vista a coleta das drogas do
sertdo. A implementacdo dessa politica indigenista foi composta por uma série de
leis e regimentos que autorizavam o colonizador europeu branco a escravizar e a
forcar de trabalho indigena (PORRO, 2002, p. 175-96). Esse conjunto de medidas
legais conduziu ao genocidio e foi registrado por diversos agentes coloniais, no
decorrer dos séculos XVI ao XVIII.

Jodo Daniel (1976, p. 245), tendo sido expulso da Amazdnia por conta das
medidas pombalinas, descreveu que “Eles matam indios como se mata mosquitos.
Os homens tratam com mais caridade os animais domeésticos que os indios”. Alguns
cronistas relatam que os grupos indigenas abandonaram a regido na primeira
metade do século XVIII, fugindo para o Trombetas, devido os indios Pauxi'®
rebelarem-se contra a catequese da Ordem da Piedade.

Porro (2002), ao se referir ao saldo dessa politica escravista devastadora,
avalia que “Trata-se do desaparecimento das nac¢des que viviam ao longo do rio
Amazonas e da sua substituicdo por novos contingentes indigenas que foram sendo
descidos dos afluentes para a calha amazonica pelos agentes da colonizacao”.
Segundo ele, neste processo de despovoamento macico e repovoamento parcial,
deve ser assinalado o desaparecimento dos padrdes adaptativos da populacéo
original, que ndo chegam a se reconstituir, guando do repovoamento induzido pelo
colonizador, e “a formagcdo de um estrato que chamaremos neo-indigena, inserido
na sociedade colonial e marcado pelo desenraizamento e pela aculturacéo intertribal

e interétnica” (p.176).

'® Os indios Pauxi habitavam a regido onde esté localizada a cidade de Obidos.
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Entretanto, é importante observar que “sob hipétese nenhuma é possivel
pensar na 'passividade' dos grupos indigenas na Amazoénia, especialmente os Wai-
wai. Ao contrario, foram devidamente registrados varios episodios de resisténcia
contra a opressao colonial. Nesse sentido, produz-se uma critica radical da
colonizacé@o por meio de um olhar descolonizador sobre as estratégias de violéncia,
subordinagéao e desumanizacao produzidas pelos colonizadores.

A colonialidade do saber na educacdo poés-colonial e formas emergentes de
conhecimentos entre os Wai-wai

Ndo é novidade que a escolarizagdo indigena mostrar-se como
consequéncia do contato com a sociedade ocidental e sempre foi usada para
“civilizar” e “adaptar” os povos indigenas a determinados padrdes, o que ainda se da
como continuidade civilizatéria das populacdes nativas, ideia construida e imposta
desde a colbnia até os dias atuais.

No Brasil colonial a intencdo era civilizar/catequizar o indigena. Ja no Brasil
republicano (até a constituicdo de 1988), esta ideologia foi silenciada para se afirmar
que a nova intencédo era integrar o indigena a sociedade nacional. A escola para os
povos indigenas surge com a chegada dos colonizadores em conjunto com a acgéo
evangelizadora da Igreja, tendo como principios a conversao religiosa e o uso da
mao de obra. Neste periodo, a educacdo seguia o modelo tradicional, com base no
principio, da transmissdo de informacdes, vistas como verdades absolutas e
inquestionaveis. Cabia ao aluno apenas armazenar na memoria 0os contetudos e
devolvé-los quando solicitados. Este modelo de aprendizagem muito contribuiu para
acao integracionista, descaracterizando a cultura indigena e a forma de organizacao
existente.

Quando a escola foi implantada em area indigena, a alfabetizacdo e a
educacao escolar trazidos pelas missdes e pela sociedade nacional causaram uma
ruptura com a tradicdo desses povos. A intengcédo do processo de alfabetizagcdo com
a educacao escolar era de assimilar os indigenas e torna-los “cristdos civilizados”
capazes de venderem sua for¢ca de trabalho. Os indigenas, por sua vez, nem
sempre viam esse processo dessa forma, ou seja, enquanto que a sociedade
envolvente queria (ou ainda quer) domina-los por meio da escrita, eles queriam

dominar (e ainda querem) a escrita justamente para nao serem dominados.
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A alfabetizacdo dos Wai-wai, ao contrario do que muitos pensam, nao se
deu na lingua nacional, o portugués brasileiro, mas sim na lingua nativa, aprendida,
transcrita e ensinada pelos norte-americanos. Eles foram alfabetizados em Wai-wai
para que pudessem ler a Biblia, traduzida do inglés pelos missionarios norte-
americanos para a lingua deste grupo indigena. A forma hegemoénica de
conhecimento ocidental foi responsavel pela tentativa de repressdo e de
manipulacdo do saber entre este grupo, e eles se aproveitaram desta possibilidade
em beneficio de seus interesses.

Oliveira (2010, p.4) observa que de acordo com Robert Hawkins, missionario
pioneiro e responsavel pelo trabalho de grafia da lingua Wai-wai e traducéo da Biblia
para esta mesma lingua, o Wai-wai era na verdade uma lingua franca utilizada pelos
grupos da regido, na época em que a missao ali se estabeleceu. Era uma mistura de
outra lingua caribe, falada pelos Parukoto'’, com a lingua dos Wai-wai originarios.
Quase todos os que conviviam com falantes Wai-wai também falavam a lingua
fluentemente, embora alguns deles prefiram falar o idioma correspondente a sua
etnia em casa (QUEIROZ, 2008, p.207).

No que se refere a relacao educacao x conversao, na concepc¢ao colonial, o
cristianismo é uma expressao da ideologia ocidental que aparentemente dissolve a
diferenca radical, representada, neste caso, pelos grupos Wai-wai. A moral crista,
em sua versdo evangélica fundamentalista, introduzida pelos missionarios norte-
americanos da Unevangelized Fields Mission, passa a reger todas as condutas, o que
se da por meio do ensino da lingua indigena, com base na fé crista.

Ha, portanto, nesta forma de padrdo de poder implicagcbes que podem ser
decisivas nas relagbes sociais na comunidade. Entre os Wai-wai sempre esta
relacdo consistiu numa disputa, em resisténcias e conflitos. Sdo essas relacdes,
confrontadas com a ideologia cristd que vao impregnar o processo de alfabetizacdo
na lingua indigena, empreendida entre esses povos. Cumpria a missdo a explicacéo
do mundo com base no cristianismo, subvertendo e reprimindo outras formas de

producdo do conhecimento que se davam naquele contexto (OLIVEIRA, 2010).

YFrikel sugere que o nome Parukoto identifica ndo apenas um grupo especifico, mas é também uma
denominacao genérica utilizada pelos grupos das proximidades do rio Mapuera (OLIVEIRA, 2010).
Hoje, tanto os Wai-wai quanto os Hixkaryana, Xerew, Katuena e outros grupos afirmam que “na
verdade” sdo Parukoto (QUEIROZ, 2008, p.205).
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Como uma das préticas de conversdo, o missionario Neill costumava contar
histérias sobre sua infancia e juventude nos Estados Unidos, passada entre as
décadas de 1920 e 1940. Relatava que seus irmaos eram proibidos de jogar bola
aos domingos, e para substituir a atividade e entreté-los, sua mée incentivava-os a
jogos e brincadeiras envolvendo conhecimentos biblicos. Esse mesmo principio de
substituir “divertimentos mundanos” por “divertimentos cristdos” foi aplicado
posteriormente na educacdo religiosa dos Wai-wai, assim como o restante do
“pacote” conversionista (OLIVEIRA, 2010, p.35).

Conforme Dowdy *® (1997, p.10), apés a conversdo, os rituais festivos
nativos passaram a se concentrar em duas grandes comemoragdes anuais, na
Pascoa e no Natal. Nas novas festas, as trocas sexuais foram substituidas pelo
consumo de bebidas ndo-fermentadas e por jogos e brincadeiras. Os Wai-wali
aprenderam que a conversdo era um processo simultdneo a ruptura com seu meio
cultural, especialmente com a sua mitologia e o xamanismo, sempre identificados,
no discurso missionario, com a degradacao do pecado, do engano e do erro.

Oliveira (2010, p. 27) destaca que as noticias sobre o sucesso missionario
nas aldeias logo se espalharam pela América do Norte. Assim, por volta de 1960,
Homer Dowdy escreveu um romance sobre a conversao dos Wai-wai. Este livro foi
publicado em 1963 e seu fio condutor € a trajetdria de Ewk4, influente xama e lider,
primeiro nativo a aceitar os ensinamentos dos missionarios e o primeiro a se tornar
pastor. A partir de uma leitura critica da obra, € possivel perceber que a conversao
de Ewkéa, em 1954, influenciou a maioria dos Wai-wai, que também se converteram
nos anos seguintes, dai o titulo da obra, Christ’s Witchdoctor: from savage sorcerer
to jungle missionary (OLIVEIRA, 2010).

Foi a partir das histérias de vida de aproximadamente trinta indios,
especialmente de Ewka, que Dowdy se fundamentou para escrever o romance. As
memorias descritas se basearam grande parte nos acontecimentos narrados. Além
destes relatos, o jornalista também teve acesso a quase mil cartas e diarios, que
eram enviados pelos missionarios as suas familias ao longo de mais de dez anos. O
livro € uma propaganda missionaria que apresenta a decisdo de Ewka, a conversao

evangélica e, posteriormente, da grande maioria dos Wai-wai. Do ponto de vista

'8 Jornalista que visitou as aldeias na Guiana, onde realizou pesquisas para escrever um romance
sobre a conversdo dos Wai-wai.
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literario, € uma historia maravilhosa da vitéria da fé sobre o medo e da passagem de
um passado de degradacéo e decadéncia a um presente de redencao e felicidade
(OLIVEIRA, 2010).

Pelo fato de o jornalista deter este conhecimento privilegiado, ou seja,as
narrativas dos missionarios e as narrativas dos proprios Wai-wai, ele garantiu que o
livro fosse também uma versédo bastante rica do processo de cristianizagdo. Entre
aguele grupo indigena, este processo, porém, € visto a partir dos olhos do
colonizador. Nesta obra, a forma hegemoénica do conhecimento, numa leitura critica,
acompanha a imposi¢cdo de uma historiografia entre os Wai-wai que se estabelece
pela colonialidade do saber.

Niels Fock, a partir de uma pesquisa de campo realizada nos anos de 1954-
1955 entre os Wai-wai, enumera uma série de mudancas sucedidas entre eles, apos
a convivéncia permanente com 0s missionarios, principalmente apés a conversao da
maioria do grupo, em 1956. Segundo Fock, houve a valorizacdo dos objetos
industrializados, acompanhada por um esforco cada vez maior para obté-los; a
proibicdo da poligamia, do uso de bebidas fermentadas e do tabaco; o abandono da
casa comunal em favor de casas menores; 0 surgimento de uma consciéncia sobre
0 pecado, entre outras (OLIVEIRA, 2010, p. 9).

Howard (2005, p. 5), ao realizar pesquisas entre os Wai-wai, observa o
engajamento deste grupo nas relagcdes com os missionarios e com o Deus cristao.
Para ela, esta € uma maneira que os Wai-wai utilizam para domesticar poderes
ameacadores da sociedade ocidental, e canalizi-los em seu beneficio. Tal préatica se
revela como uma forma de descolonizacdo do saber e enfrentamento as tentativas
de anulacdo dos principios e do sistema de vida daquele grupo indigena, frente a
continuidade civilizatéria. Para Oliveira (2010, p.11), a abertura ao cristianismo,
enquanto influéncia externa, € vista como uma forma de resisténcia dos Wai-wai.

Para Howard (2002, p. 26-50), na concepcado dos indigenas, em
contrapartida, os estrangeiros precisavam ser pacificados e socializados. A
circulacdo dos manufaturados pela rede nativa é tomada, portanto, como um
mecanismo de controle da situacdo de contato. Através dela, os brancos séao
conquistados como uma fonte de poder e os saberes canalizados para o beneficio
da sociedade Wai-wai, e isso se dava principalmente pela possibilidade de
aprendizagem das negocia¢des, aprimorados pelo uso da lingua.
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A presenca dos estrangeiros brancos com suas mercadorias, escrita e
histérias sobre Deus despertava a curiosidade dos indios, que vinham
espontaneamente em busca de objetos para trocar e de remédios alopaticos. Por
outro lado, houve a intencdo deliberada por parte da missdo de agregar o maior
namero possivel de nativos para melhor evangeliza-los (OLIVEIRA, 2010, p. 26).

A dominacgéo pelo saber é condi¢cdo para todo poder e os mecanismos de
naturalizacdo implantados pelos missionarios norte-americanos vao se chocar com o
imaginario mitologico indigena, e estes vao conviver em conflito até a atualidade. A
continuidade deste processo passa a se dar de outras formas nas atuais préaticas de
educacao escolar orientadas pelas agéncias governamentais.

Atualmente, a educacédo escolar entre os Wai-wai tem como pressuposto a
Constituicdo Federal, que assegura as comunidades indigenas a utilizacdo de suas
linguas e processos proprios de aprendizagem, a Lei N°. 10.172/1991, que trata a
educacéao indigena como modalidade de ensino, apresentando seus objetivos e suas
metas, e 0 Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, que aborda
fundamentos gerais e orientacbes pedagdgicas para a construcdo dos curriculos
escolares, contemplando as diversas areas do conhecimento. E a Lei N°.
9.394/1996, de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, que garante aos povos
indigenas a oferta de educacao escolar intercultural e bilingue.

A Resolucdo N°. 3, de 10/11/1999, do Conselho Nacional de Educacao
(CNE) fixa diretrizes nacionais para o funcionamento das escolas indigenas, e define
como elementos basicos para sua organizacao, a estrutura e o funcionamento da
escola indigena. Soma-se a esses documentos e orientacdes a propria construcao
docente, que a nosso ver, na escola Wai-wai vem sendo balizada no cotidiano
escolar, com base em decisbes comuns, mesmo que sob a orientagdo da Secretaria
Municipal de Educacéo, o curriculo vai sendo elaborado dia apos dia, a0 mesmo
tempo em que é ressignificado.

Pesquisa de Cancio e Cancio (2011), acerca da educagéo escolar indigena
e da gestéo do curriculo nos anos finais do ensino fundamental na Escola Indigena
Wai-wai, apontam que na pratica cotidiana ha uma negociagcéo entre professores e
alunos. Essa negociacao € movida pelos interesses dos alunos e as expectativas do
professor em desenvolver as atividades curriculares com sucesso, jA que as

orientacdes curriculares ndo contemplam as tradi¢cdes culturais e os conhecimentos
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acumulados por esses povos. H4, portanto, certo esforco para realizar essa
convergéncia de préticas de ensino e aprendizagem reciprocas, mesmo que com
certa inseguranca no que estao fazendo.

Nesta pesquisa, que se deu com base na pratica de ensino de dois
professores ndo-indios, foi possivel perceber que a prética do professor ndo tem
como referéncia as crencas, 0s pensamentos e as representacdes simbolicas dos
alunos ou da comunidade na qual a escola esta inserida. Isso sinaliza para a nao
efetivacdo da educacéo intercultural como dispbe as bases legais. Mesmo
mantendo-se o visivel esfor¢co para que o ensino na aldeia atenda as necessidades
dos alunos, a educacéo ainda é dada com base nos curriculos das escolas urbanas
(CANCIO& CANCIO, 2011, p.15).

Os professores mostram-se cada vez mais conscientes da necessidade e da
importancia da apropriacdo da lingua Wai-wai, para que possam dar uma feicdo
propriamente interétnica para seu fazer pedagdgico e para a instituicdo na qual
desenvolvem suas ac¢les educativas. Os docentes revelam o desejo dos alunos de
aprender a Lingua Portuguesa, conhecimento emergente na aldeia, para que eles

possam ter mais inser¢cao nas comunidades urbanas.

A colonialidade do ser manifestada na conversao religiosa dos Wai-wai

Araujo (2009, p.42) chama atencdo para o fato de que ha muito tempo a
diversidade da Amazbnia vem sendo ameacada em nome do desenvolvimento
econdbmico. Para ela, o colonialismo interno assume, nesse processo, um lugar de
importancia politica semigual. Ao citar José Verissimo, adverte que se é verdade
que o colonialismo portugués foi 0 grande responsavel pela miséria e exploragcao
promovidos no norte do pais, “é tdo verdade quanto que este colonialismo
permaneceu, sob nova roupagem, apdés a independéncia e a instalagdo da
Republica”.

O pos-colonialismo vai compreender toda a cultura que sofreu e sofre
influéncia dos processos colonizacdo até a contemporaneidade. Na Amazonia,
primeiramente este processo se deu pelos europeus, agora € sustentado na América
Latina pelo centro do poder norte-americano tendo em vista a expansao capitalista.
Para Bonicci (2009), os Estados Unidos poderiam ser descritos também como um
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pais pos-colonial. Todavia, ndo € considerado como tal devido a sua posi¢cdo de
poder na politica internacional, pelo deslocamento de populagbes americanas
nativas e a anexacdo de outras partes do mundo, configurando uma forma de
colonizacéo.

A expansdo capitalista na Amazbnia vem ocasionando uma série de
problemas que estdo relacionados as guerras interétnicas, a concentragéo da terra,
e a desestruturacdo gradual das comunidades indigenas, assim como seus saberes
culturais historicamente constituidos. Estes fatos vao se efetivar nas relacfes sociais
entre os Wai-wai da Amazonia setentrional.

Segundo Queiroz (2008), ainda no século XIX os Wai-wai mantinham
relacfes de intercasamento e rituais com os Taruma, ao norte da serra Acarai, assim
como com os Mawayana e com os Pianakoto, ao leste, com os Parukoto e os
Karapawyana ao oeste e ao sul, com os Katuena, os xereu e os Tunayana, ao
sudeste, e com os Xereu, Xouyana e Hixkaryana, ao sul. J& no século XX, Roth™®.

Haward (2003), ao citar os trabalhos de Farabee® (1924), diz que depois
gue os Taruma foram praticamente extintos em razdo da epidemia de gripe na
década de 1920, os Wai-wai casaram-se com 0S poucos sobreviventes e se
mudaram para as terras destes. Esse processo de dispersao, intercasamento e
fusdo entre os grupos Wai-wai, Mawayana, Parukoto, Taruma e outros, continuou
até o final de 1940.

A partir dai, todos os antropd6logos e pesquisadores que visitaram a regiao
constataram e descreveram a grande transformacdo na cultura e na organizagao
social desses grupos indigenas, levada a cabo pela Unevangelized Fields Mission
(atualmente denominada Missdo Evangélica da Amazonia — MEDA). Essa misséo foi
fundada pelos irméaos Neil e Robert Hawkins e por Claude Leavitt, chamado pelos
indios de “Kron”, missionarios que atuavam na regiao desde 1945 e se instalaram
entre os grupos Taruma-Parukoto por volta de 1949 a 1950 (QUEIROZ, 2008).

Segundo Oliveira (2010, p. 23), o objetivo inicial era estabelecer uma base
missionaria no alto Mapuera, onde se concentrava a maior parte da populacdo Wai-

wai, mas o0 governo brasileiro ndo concedeu autorizacao. A restricdo do Brasil visava

¥ Walter Edmund Roth foi um antropélogo inglés que estava a servico do governo da Guiana. O
pesquisador observou que os Taruma tinham sido virtualmente exterminados da regido por uma
eJoidemia de gripe (OILIVEIRA, 2010).

*°Farabee era um antropdlogo-geneticista da Universidade de Harvard.
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prevenir a morte dos missionarios pelos indios, fato que j& havia ocorrido
anteriormente em territério nacional. Oliveira observa que em 1935, por exemplo,
trés missionarios teriam sido mortos enquanto tentavam evangelizar os Kayapo.

Diante da recusa do governo brasileiro, os irmaos Hawkins mudaram de
estratégia. Em 1948, Neill e Robert, recém-chegados dos Estados Unidos, foram
para Georgetown tentar obter autorizagdo do governo para entrar em contato com os
Wai-wai na Guiana. Em Georgetown, os missionarios foram impedidos por um
comissario inglés que era contra a sua entrada em territorio indigena. Apenas em
1949, com a substituicdo do funcionario, os irmaos conseguiram chegar as aldeias
Wai-wai no alto Essequibo. Os Hawkins possuiam treinamento em linguistica, “e
desde os primeiros contatos com os Wai-wai empunhavam caderninhos onde
anotavam o maximo de palavras nativas que conseguiam” (OLIVEIRA, 2010, p. 24).

Como a maior parte da populacdo Wai-wai estava no Brasil e os
missionarios s6 tinham autorizacao para trabalhar na Guiana, a solucdo encontrada
foi atrair os indios que habitavam em aldeias do lado brasileiro da Serra Acarai. As
principais estratégias para convencer os indios a se estabelecerem nas imediacdes
da missdo foram a realizacdo de viagens missionarias as aldeias vizinhas e a
distribuicdo de remédios e presentes, tais como armas de fogo, micangas, facas,
espelhos, etc. (FRIKEL, 1971, p. 20-31).

Do ponto de vista doutrinario, podemos dizer que a pratica de evangelizacao
dos nativos ja se configura, para o norte-americano, representando aqui o centro do
poder e a expansdo capitalista na América Latina, como um neocolonialismo na
Amazobnia. Neste aspecto, para Oliveira (2010), o movimento dos Wai-wai em
direcdo ao cristianismo segue um padrdo convencional comum as narrativas
evangélicas, onde a énfase é a redencao do individuo enquanto ser moral autbnomo
e intrinsecamente mau. Fica evidente, portanto, que o indigena é relacionado ao mal
absoluto, por ser concebido como um sujeito deformador da estética e da moral
adotados como padréo, segundo as novas orientacdes religiosas.

De 1950 até 1970, de acordo com Frikel (1971), quando os Orgaos
brasileiros negam permissao para 0s missionarios americanos abrirem uma missao
no alto Trombetas-Mapuera, razdo pela qual eles mudaram para a Guiana Inglesa,
construindo sua base, em 1950, na aldeia Erepoimo, na margem direita do rio
Essequibo. Segundo Queiroz (2008), Nicholas Guppy esteve na regidao no final de
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1952 e ouviu dos missionarios que eles estavam preocupados com um grupo
indigena reduzido, que no comego da misséo era de trinta e trés pessoas e estavam

no lado da fronteira que pertence ao Brasil. Nas palavras de Guppy:

Os Waiwai da Guiana atuam como sementes, propagando a Palavra para
eles — por isso é que estamos concentrando esforgos para converté-los antes
de tudo. Entrementes estamos tentando convencer os indios brasileiros a
abandonar suas aldeias e vir morar aqui. Oferecemos-lhe facas, espelhos,
micangas — tudo o que apreciam. Enviamos mensageiros através das
fronteiras, para contar-lhes que aqui viveriam muito melhor (GUPPY, 1958).

Sendo negada a permissdo de entrada dos missionarios na regiao
Trombetas-Mapuera, muitas expedi¢cdes foram lancadas a partir da Guiana para este
territério brasileiro. Em 1960, os missionarios expandiram suas acfes para o0
Suriname, criando duas missfes: a Araraparu, no rio Kuruni, e a Paruma, no rio
Paloemeu. Estas missfes possuiam o0 objetivo de atrair os indigenas do lado
brasileiro.

Howard (1993) considera a conversao dos Wai-wai ao credo evangélico, o
gue considera uma modificacdo radical. Entretanto, argumenta que estes indios nao
ficaram inteiramente submissos aos missionarios. Segundo a pesquisadora, 0S
missionarios se aproveitaram da habilidade dos Wai-wai de visitar outros grupos
para, atraves deles, atrai-los a si com intuito de conversao. Os Wai-wai, por sua vez,
valeram-se dos bens de troca, dos remédios, da escrita, dos novos poderes
espirituais proporcionados pelos missionarios para dominar outros grupos indigenas.

Assim, vemos que os indios se apropriaram aos poucos do controle das
expedicOes de contato e depois de algum tempo desautorizaram os missionarios de
nelas participarem. Cada vez mais as missdes se envolviam menos em suas vidas, e
sua doutrina muitas vezes se chocava contra as opiniées dos indios, o que também
e confirmado pela pesquisadora americana. Era evidente o trabalho missionario
entre os indigenas, mas sempre houve especulacéo entre os indios de que também
havia interesse por parte dos religiosos nas riquezas minerais da floresta, assunto
muitas vezes silenciado nas aldeias. No livro Massacre, publicado em 1998 pela
editora do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), ha a acusacdo de que o0s
primeiros missionarios evangélicos que se estabeleceram entre os Wai-wali
realizavam atividades mineraldgicas com mao de obra indigena (OLIVEIRA, 2010,
p.28).
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Os interesses religiosos dos missionarios também se constituiam em
interesses politicos, pois estes interferiam consideravelmente na forma de
organizacao e nas relacdes entre os grupos. A palavra era pregada com base em
alguns preceitos que muitas vezes contrariavam a tradicdo cultural dos indigenas.
Como forma de resisténcia, os indigenas se utilizavam da mesma palavra, com
fundamentos religiosos, para manifestar criticas as atitudes contraditorias dos
missionarios.

Conforme Howard (1993, p.234), hoje as missGes se envolvem pouco em
suas vidas, e sua doutrina, ndo raro, se choca contra as opiniées dos indios. Com o
tempo, a reflexdo critica, o questionamento sobre os dizeres e os fazeres
missionarios na propria comunidade fizeram com que ndo fossem totalmente
abandonadas as convic¢es dos Wai-wai. E importante destacar aqui a capacidade
gue um grupo consegue obter ou encontrar, para se impor sobre outros e articular
sob o seu controle, uma nova estrutura societal, as suas heterogéneas histérias
(QUIJANO, 2009, p.79).

No comeco de 1970 ocorre a independéncia definitiva da Guiana e se instala
um governo socialista que impede a continuacdo dos trabalhos da frente missionéaria
norte-americana entre os indios do complexo Taruma-Parukoto. Com isso, verifica-
se um processo dispersao dos grupos criados no entrono das missées. Uma parte
migra para o Suriname, poucas familias permanecem na missao Kanashen, e a
maior parte regressa para o Brasil. Uma parte dos indios migra para o sudeste de
Roraima, no rio Novo, afluente do rio Anaud, onde fundam a aldeia Pista Velha, a
aldeia Yauko e a aldeia Kaximi. Outra parte retorna ao Brasil fundando a aldeia
Mapuera (QUEIROZ, 2008).

A criacdo do ritual Pawana®, ou dos Visitantes, data dos anos sessenta,
quando varios grupos ja tinham sido assimilados pelas aldeias Wai-wai, restando

poucos que ainda o pudessem vir a ser. Desse modo s&o os proprios Wai-wai que

L Conforme os relatos de Howard (1993), o rito encena a chegada de visitantes. Estes s&o
representados s6 por homens ou s6 por mulheres. Como representam nao-Waiwais, selvagens,
ignorantes, sem modos, usam roupas mal cuidadas; podem até portarem itens bem confeccionados
da antiga indumentaria Wai-wai, ou seja, do tempo que estes proprios eram “atrasados”. Fingem
desconhecer as coisas mais triviais da vida Wai-wai. Comportam-se de modo inadequado, propdem
trocas absurdas. Criam as situagdes mais hilariantes, a partir de dialogos improvisados. Muitas vezes
as brincadeiras constituem alusdes a certos problemas por que vem passando a aldeia. Os que
fazem o papel dos préprios Wai-wai procuram entender os visitantes, atender as suas necessidades,
mostrando uma atitude benevolente para com aqueles seres atrasados.
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encarnam os visitantes ficticios do rito, que encena os principios de producgéo e
reproducdo da sociedade conforme as novas condi¢des impostas pelo contato com
0s brancos.

Howard (1993) descreve que o rito encena a chegada de visitantes. Estes
séo representados sO por homens ou s6 por mulheres. Como representam nao-Wai-
wais, sao representados como selvagens, ignorantes, sem modos, usam roupas mal
cuidadas; podem até portarem itens bem confeccionados da antiga indumentaria
Wai-wai, ou seja, do tempo que estes proprios eram “atrasados”. Fingem
desconhecer as coisas mais triviais da vida Wai-wai. Comportam-se de modo
inadequado, propdem trocas absurdas. Nas encenacgdes, eles criam as situagbes
mais hilariantes, a partir de didlogos improvisados. Muitas vezes as brincadeiras
constituem alusdes a certos problemas por que vem passando a aldeia. Os que
fazem o papel dos préprios Wai-wai procuram entender os visitantes, atender as
suas necessidades, mostrando uma atitude benevolente para com aqueles seres
atrasados. Este ritual pode ser caracterizado como uma inversdao dos “valores”
empreendidos pelos colonizadores, configurando-se como uma pratica de
descolonizacao do ser.

Depois de 1955, vérias préticas tradicionais foram abandonadas em func¢éo
da acdo missionaria, entre elas, a nao utlizacdo do tabaco, das bebidas
fermentadas (o caxiri), bem como o abandono de rituais e festas durante os quais
tais bebidas eram consumidas, das relacdes poligamicas e praticas de feiticaria.
Talvez o maior abalo na vida tradicional tenha sido produzido a partir do
enfraquecimento ou, pelo menos, ofuscamento do xamanismo, ja que em torno dele
todo um contexto de praticas de cura e agéncias mitoldgicas era mobilizado.

Tudo isso passa a influenciar a vida social do Wai-wai de modo muito
marcante. Eles passam a fumar em segredo, fechando as portas da choupana a
cadeado, e a emergéncia de uma consciéncia do pecado sdo aspectos novos e
estranhos na cultura. Essas atitudes mostram-se como formas de resisténcias ao
novo padrdo cultural imposto que pretendiam anular cosmovisdes, filosofias e
religiosidade dos indigenas a partir da constru¢cdo de um outro sujeito. Esta matriz
da colonialidade vai se repetir até os momentos atuais fundamentados nas relacées

de dominacéo pela negacao do outro.
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Conclusao

As linhas que orientaram este estudo nos permitiram perceber que o
colonialismo do poder ainda persiste nas relacdes com o0s povos indigenas e se
manifesta principalmente com a insercdo do modelo de desenvolvimento baseado
no capitalismo ocidental.

Mesmo que certas formas tradicionais de colonialismo tenham chegado ao
fim, emergem outras, relacionadas a producdo do conhecimento, dos saberes e do
mundo simbdlico. Entre os Wa-wai da Amazbnia setentrional, as novas imagens
impostas pelo colonizador, fundadas no padrdo mundial capitalista, retrato do
capitalismo moderno, vao configurar o0 que se convencionou chamar de
colonialidade.

A estrutura de dominacdo e de exploragdo se manifesta nas tentativas de
controle da autoridade politica, dos recursos de producéo e do trabalho dos povos
indigenas. Tais mecanismos sao utilizados para produzir entre os Wai-wai a
invisibilidade dos conhecimentos, pois estes eram considerados primitivos e pagaos,
relacdo estabelecida nos moldes da diferenca binaria cartesiana.

Considerando-se a discusséo acerca das estratégias anticoloniais entre os
Wai-wai, diante das praticas de colonizacéo historicamente dirigidas a esses povos,
podemos dizer que a principal forma de colonizacéo se deu por meio das estratégias
de catequizacdo utilizadas pelos missionarios evangélicos naquele territorio. Os
neocolonizadores, na tentativa de impor seu poder por meio da fé crista, difundem a
ideia de que o mundo Wai-wai € um mundo que precisa ser ajustado, pois seus
valores contradizem os preceitos que levam a salvacdo, o que sO seria possivel pela
converséao ao cristianismo.

A colonialidade do poder é expressa principalmente na intervencdo dos
modos de vida, no padrao tradicional das aldeias e dos assentamentos e na ideia de
catequizacdo imposta entre aquele grupo indigena. O pensamento, fundado na
cultura do colonizador, € utilizado para justificar as atitudes diante do colonizado. Em
contrapartida, sao registrados varios episédios de resisténcia contra a colonialidade
do poder. Entre eles, destacamos as formas de captura e escravizagcdo dos
indigenas, 0 massacre e a contaminacdo por doencas contagiosas levadas pelo

colonizador a regiao.
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7

Entretanto, é importante observar esta relacdo de dualidade para além da
“passividade” descrita nas crénicas dos primeiros viajantes a regido. Enquanto os
missionarios desejaram reprimir os modos de producdo de conhecimento, dos
saberes e do mundo simbdlico, os Wai-wai, utilizando-se das formas de
conhecimentos dos norte-americanos, pelo aprendizado da escrita, utilizavam tais
conhecimentos para se impor contra eles, quando suas acdes contradiziam ao que
eles pregavam.

Elementos do mundo simbodlico e do imaginario Wai-wai, mesmo sob a
tentativa de apagamento pela converséo religiosa, coexistiram e coexistem através
dos tempos entre eles. Esta forma de descolonizacdo do saber, e de dispositivo de
poder, foi assimilada pelos indigenas e também utilizada para que fossem mantidos
e disseminados seus conhecimentos, como resisténcia aos colonizadores e também
para que pudessem, com intuito da catequizacdo, se aproximar de outros grupos
indigenas da regiéo.

A pregacdo do credo evangélico é a principal forma de colonialidade do
saber empreendida entre os Wai-wai. A colonialidade do saber vai se relacionar
também com a nova logica do capitalismo multinacional, que se “abre” para a
diversidade ao mesmo tempo em que busca assegurar o controle continuo do
dominio, o que se efetiva por meio de projetos de ordem juridica e educacionais,
dirigidos a esses povos na atualidade.

De modo geral, as imagens do indigena Wai-wai da Amazbnia séao
construidas com base em representacdes coloniais e se fundamentam nas bases
religiosas utilizadas como fundamento para a conversdo. H4 uma espécie de
desumanizacdo do indigena ao ser relacionado a um ser irracional e inferior nas
suas maneiras de ser e viver, e precisava, portanto, ser humanizado. Isso implicou
nas insistentes tentativas de transgressao da realidade e de transformacéo simbdlica
naquele contexto.

Ao longo do tempo, os Wai-wai passaram a conviver, muitas vezes em
conflitos, com o0s novos conhecimentos que subjugavam 0S Sseus, COMoO
possibilidade para adquirir novas formas de defesa e de resisténcia aos novos
padrées de poder. Apesar da desumanizacdo e da subordinacdo aos quais foram
submetidos, eles desenvolveram estratégias de oposicdo e resisténcia

compensatorias, valendo-se das mesmas bases,e muitas vezes mesmas estratégias
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dos neocolonizadores, para se apropriarem dos novos conhecimentos. Desse modo,
pode-se concluir que tais mudancas longe de terem ocorrido de forma passiva, se

fizeram heterogéneas, descontinuas e conflituosas.

Abstract: The article is part of doctor research in education that investigates the
(trans) cultural training Wai-wai children in the mediation process of acquisition of
Portuguese, and aims to analyze how to configure the anticolonias strategies
between Wai-wai's northern Amazon engendered historically, before the colonization
practices targeting these people. We simply put in simple terms, that the forms of
decolonization produced by this indigenous group manifest themselves as opposition
processes of confrontation and resistance, and are presented here as a reaction to
the strategies of violence, subordination and dehumanization experienced. In support
of our study, we used theories and postcolonial criticism, in order to demonstrate how
the indigenous peoples are represented in the literature, highlighting the cultural
resistance during the meetings which were exposed. The methodological procedures
were performed from the literature review on the topic colonialism and post-
colonialism; survey and study of works that highlight reports built in a colonial
perspective, and information on the history, social and territorial organization of
indigenous peoples Wai-wai, Indigenous Lands Nhamunda-Mapuera. The collected
data show that the Wai-wai appropriate the tax knowledge of instruments and rework
so that they can articulate them according to their needs.

Keywords: Coloniality of power. Postcolonialism. Wai-wai. Northern Amazon.
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