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Resumo: A presente reflexdo aborda dois modos de acolher o outro em sofrimento,
pela natureza profética e ndo profética. Por um lado se refere a escuta do outro,
visando aos interesses do eu, com atitude onipotente, autonomia da consciéncia e
auséncia de sensibilidade. Esta associado ao discurso teoldgico alienante, articulado
por falsos profetas. A outra tendéncia acolhe ao outro em sua miséria, assumindo a
responsabilidade por ele, sendo a condicdo para a identidade subjetiva, numa
relacdo de heteronomia, associado ao discurso do verdadeiro profeta. Esses modos
de hospitalidade representam dois polos traicoeiros entre si, pela vizinhanca de
irmandade entre o bem e o0 mal, o bom e 0 mau profeta.
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Introducéo

O texto aborda a ética fenomenoldgica frente a duas tendéncias da alteridade,
um modo profético e ndo profético. Contudo, faz referéncia também a teologia para
ilustrar a nocao profética e pela proximidade entre filosofia e teologia no que tange
ao papel da alteridade referido por Lévinas. Aponta que, o caminho para a ética € o
bem, mas pode ser confundido com o mal, isto &, o falso profeta confundido com o
verdadeiro, assumindo um discurso escrito ou falado, como “receitas” para lidar com
o problema do sentido humano, ou mesmo para curar doengas emocionais ou
fisicas. E isto € feito com muita sutileza, sendo confundido com o discurso teolégico.
“O ponto de partida do pensamento filosoéfico levinasiano é a escritura considerada
como fonte nao-filosoéfica da filosofia [...] compete ao discurso filoséfico confirmar e
legitimar as afirmagdes biblicas” (Junior, 2005, p. 124), mas sem desmerecer sua
natureza epistemologica. “O pensamento religioso [...] é para Levinas ndo menos
universal que o pensamento cientifico genuino na disciplina de epistemologia
filosofica” (Cohen, 2004, p.4). Na teologia o discurso ético nao garantiu a

hospitalidade do outro. “...a ética do testemunho [...] ocasiona uma ruptura da
idolatria, ou seja, da apreenséo do divino nos limites da visibilidade do olhar humano
e da verdade do Ser’ (Fabri, 1997, p.153). E o discurso profético pautado na
sensibilidade ao outro. Mas ha o discurso sedutor onde predomina 0s proprios
interesses em detrimento ao outro, como induzi-lo a contribuir em forma de doacéo
em determinado culto religioso, sendo um sinal visivel de falta de sensibilidade as
condicbes de miserabilidade. Portanto, uma ética de testemunho, como um
“...desencantar permanente da sedugao e da violéncia...” (Fabri, 1997, p. 185), que
mantém o outro em esquecimento.

Do mesmo modo, no campo da saude, ha os que dispdem de uma atitude
auténtica para suportar ao outro, e 0s que seguem o rigor de uma relacéo de troca,
onde a “qualidade” do acolhimento esta diretamente relacionada a natureza dos
honorérios. A fala sedutora do falso profeta pode ser confundida com a fala do
verdadeiro profeta, onde o outro € incapaz de sair de sua sujeicdo ao engodo do
falso discurso. “O mal sedutor e facil é, talvez, incapaz de romper a passividade da
sujeicao...” (Lévinas, 1993, p.100). “...0 discurso precisa justificar-se. [...] Para

Lévinas, todo pensamento € um falar, e para falar é preciso um responder que exige
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o afirmar-se do eu no discurso” (Fabri, 1997, p.115). Diante da ética, a relagdo com
o outro é desejo desinteressado®. A partir da ética em Lévinas, com énfase em
Novas interpretacfes talmudicas, emerge um critério para desmascarar o discurso
enganoso que reduz o outro aos interesses do eu. O discurso filoséfico entra no
horizonte da teologia. Lévinas refere que “o pensamento filosofico deve [...] poder
abranger Deus- de que fala a Biblia — se Deus tem um sentido (Levinas, 2008, p.
87). Implica no exercicio de uma escuta profética que pode se estender a todos.
“Quando introduzo a nogéo de profetismo ndo me interesso pela nogéo de oraculo”
(Levinas, 2008, p.65). ). “...a palavra de Deus deriva [...] da Natureza de Deus [...] a
sabedoria e o porvir derivaria dela [...] esse porvir ndo pode ser conhecido
filosoficamente e é o profeta quem o percebe....” (Levinas, DL, 2004, p.170). A
mediacao para o absolutamente Outro, passa pela a escuta do outro e ndo uma
relacao vertical, como equivoco do discurso teoldgico, excluindo a face do outro.
Procurou-se contrastar a reflexdo em duas situacbes de acolhimento
apresentadas em Novas Interpretac6es Talmudicas, a partir de: (1)“vida tranquila e
mediocre, uma vida longa”, como verdadeiro profeta, e, (2)“vida perigosa, uma vida
curta”, (Lévinas, 2002, p. 61), como falso profeta; um “convivio” com o bem e o0 mal,

representando uma “...bipolaridade axiolégica. Mas o mal pretende ser o
contemporaneo, o igual, o irmao gémeo do bem” (Lévinas, 1993, p.100). Porém,

opostos necessarios a ética anarquica levinasiana.

Agucando a escuta de Outrem a partir do outro

A vulnerabilidade é o ponto de partida para sensibilidade e escuta
desinteressada pelo outro. Os judeus “puderam sentir na carne a forga mortifera dos
mitos e simbolos consagrados pelo nazismo. Ao mesmo tempo puderam ouvir a voz
do Altissimo [Deus vivo], que clama por meio das inUmeras vitimas inocentes,
atropeladas pelo sistema totalitario” (Buck,1997, p.49). O mal, a injustica, tem um
papel paradoxal, tornou os judeus vulneraveis e receptivos a voz de Outrem. Isto

nao se deu de fato na teologia tradicional, vertical, onde, o Deus soberano “atendia”

! Mesmo na éarea de atendimento profissional, considerando que os honoréarios sdo parte do

tratamento, como na psicoterapia, [legitimo frente a ética profissional], na ética anarquica nao se
justificas essa relacdo de “prestagdo de servico e honorarios”, pois se corre o0 risco de visar 0 outro
em vista aos interesses do si mesmo.
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os pedidos do eu a partir da fé “interesseira”, predominando o egoismo, auséncia de
vulnerabilidade e sensibilidade, impossibilidade de escuta do Altissimo, um Deus
“‘morto”. “A teologia [...] com sua pretensao de ser logos [...] passa a ser inaceitavel
diante da perspectiva da hermenéutica talmudica (Junior, 2005, p.316). “...teologia
que trata de Deus como se pertencesse ao ser ou a percep¢do — ao otimismo que
uma teologia pode ensinar, que a religido deve esperar, mas sobre o qual o filésofo
se cala” (Levinas, 1993, p.101). “[...] aunque problematico, el filésofo no se resigna al
silencio, no cede su voz a lo absurdo, no renuncia a su rol profético” (Garcia, 2010,
p.169). A filosofia n&o se calou no anuncio da “morte” de Deus como ponte para o
Deus “vivo”. A filosofia a partir de Lévinas, tem como espanto o rosto, como
categoria filosofica, uma linguagem que “guarda o poder de uma invisibilidade, de
um nao manifesto” (Fabri, 1997, p.112). "... Ambos [Nietzsche e Levinas] articulam a
vontade em assumir um peso que s6 pode se realizar apés a morte de Deus”
(Cohen, 2004, p.5). A acolhida ao outro € mediacdo a Outrem vivo que responde
sem pedir. A escuta desinteressada ¢é profética e é fundada na vulnerabilidade. “[...]
o profeta Amos atribuiu seu dom profético ao préprio ouvido: “O Senhor Eterno falou,
quem nao profetizaria? (Lévinas, 2002, p.40)”. O falso profeta esta em “todos podem
profetizar”, pois sdo poucos os verdadeiros profetas. “Profecia que ndo é um feliz
acaso do espirito, uma “genialidade”, mas sua prépria espiritualidade: a afeigao de si
e dos outros, mais forte do que a receptividade que o espera, um escutar e um ouvir
ultrapassando a capacidade do ouvido...” (NRT, p.41-42), ouvido profético, em busca
do “...ensinamento de uma regra pratica de vida inspirado pelo amor desinteressado
de Deus. Conhecer a Deus [...] € praticar a justica e a caridade. Nao existem
palavras e nem coisas sagradas em si mesmas. E sagrado a conduta dos homens
inspirada na justica e no amor” (Lévinas, DL, 2004, p. 171).

Pela sensibilidade, a “afeicdo de si e dos outros” ja € receptividade do infinito
sem ser “pedinte’, a medida que visa 0 outro primeiro e ndo 0 Si Mesmo;
sensibilidade como “uma inversdao do conatus, uma bondade para além do ser”
(Fabri, 1997, p.157). O eu é servido a medida que serve o outro, mantendo relagéo
com o infinito a partir de um amor desinteressado. O que pode ser confundido com
um discurso teoldgico ingénuo. “[...] os leitores ditos criticos [...] denunciam as falsas
janelas sobre o além; para eles, igualmente, a transcendéncia continua significar

uma troca de informagdes com Deus ou uma experiéncia do sobrenatural” (Lévinas,
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2002, p.39). Isto é: “A solidariedade [...] a relagdo entre o homem e Deus se
expressam em termos de compra e venda” (Lévinas, 2004, DL, p.183).

Com os judeus ocorreu uma relacdo auténtica com o divino, mesmo
perseguidos tiveram a experiéncia do “Altissimo”, quem, que nao eles, teria maiores
razBes para ignord-Lo?. No cotidiano confunde-se experiéncia de Deus nas igrejas,
cultos ou meditagBes pacificas, sem traumas ou sofrimentos. Na ética levinasiana, é
a experiéncia do outro a partir da vivéncia traumatica do sofrimento que desperta a
idéia de infinito. O trauma € inseparavel do acontecimento ético, mesmo sendo um
paradoxo. Faz emergir sensibilidade e vulnerabilidade, permitindo “[...] um escutar e
um ouvir, ultrapassando a capacidade do ouvido, possibilidade impossivel, ou
milagre, o mais recondito, do existir humano, e, talvez, a prépria maneira pela qual o
espirito penetra a natureza”(Lévinas, 2002, p.41). “[...] Carl Schmitt escrevia “A
relacdo de si proprio no Outro, é isso o verdadeiro infinito” [...]. E um trabalho
incessante do luto e da hospitalidade do outro em mim e fora de mim. Que nunca
termina. Que nunca termina de terminar e de me de-terminar” (Maldonato, 2004, p.
121). O eu esta sempre implicado no outro. O “encontro” com o outro € o encontro
com Outrem, uma “relagdo” de pura gratuidade a partir do que se tem de mais
valioso, a vida. Sem esta, nada seria possivel. Sem questionar Outrem, pelo
contrario. “[...] € precisamente propor o Eu (Moi) como ja questionado pelo Outro [...]
como criticado na prépria retiddo de seu movimento [..] Como o pensamento
espontaneo haveria de criticar-se, se o Outro, o Exterior, ndo o questionasse?”
(Lévinas, 1993, p.65). O eu nessa condicdo de escuta se torna pura receptividade ao

outro, permitindo sua abertura a partir da palavra.

Escuta da palavra que liberta o outro

Lévinas (2007) aponta que pela linguagem, um ser existe para 0 outro,
permite uma existéncia que é mais gue uma existéncia interior. Pela escuta atenta, o
outro se liberta da solidao pela palavra e se torna abertura. Para Lévinas a palavra é
o “absolutamente outro”. Nao pode ser aprisionado como significagdo, por isso
permanece na pura escuta, sem qualquer julgamento ou conceito. Deixar que fale
sem intervir a partir de um suposto saber, pois o outro € “mestre” pela idéia de

infinito. O outro me impacta e traumatiza pela fala, pelo siléncio, pelo isolamento e
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pelo sofrimento. “O isolamento e o sofrimento foram caracteristica do judaismo e,
por exceléncia, do profeta, arauto de outra ordem, messianica, de justica” (Buck,
1987, p.54). Este siléncio é falante e ndo pode ser compreendido pelo discurso
ontoldgico ou reduzido a um suposto saber psicanalitico. “Nenhum dito se iguala a
sinceridade do Dizer” (Lévinas, 1994, p. 229). Onde “falha” a palavra, surge o “ha [il
y a]. A principio, desta “fala” emerge um murmurio que aterroriza. “Deste modo, a
sinceridade seria um Dizer sem Dito, um falar para ndo dizer nada...” (Levinas, 1994,
p.230), e, um ouvir para “ndo escutar nada” da grandeza de Outrem, ndo contido na
escuta humana. Porém, tanto na fala como na escuta, se diz e se houve algo,
embora sempre aquém do que “aparece”. Mas, diante do anonimato,
desconhecido, do nado familiar, também pode emergir o infinito, 0 mistério que faz
oscilar o0 eu entre o temor e apreciacéo por instantes de coragem? de ser, um desejo
de esperanca e liberdade. “Na obscuridade da pura facticidade, no deserto do ser e
sua indeterminacdo em que € jogado O sujeito, insere-se a esperanga” (Lévinas,
2008, p.65). “No momento em que tudo esta perdido - O desenvolvimento de
amizade entre Judeus e Cristdos solidificou a esperanca de tal modo a tudo ser
possivel mesmo, mesmo diante do mal da despersonalizacdo e do anonimato do
anti-semitismo, assassinato e guerra” (Morrison, 2001 p.317). O mesmo ouvido que
teme o anonimato pode experimentar Deus, que segundo Boff (1999), tira o mistério
do universo do anonimato e Ihe confere um nome, o de nossa reveréncia e de nosso
afeto. Laing, psiquiatra, em sua luta anti-manicémio, se aventurou atribuir a
presenca de “entidades” na alucinacdo do esquizofrénico, a “escuta”
[“enlouquecedora” do infinito e a impossibilidade de reduzir o esquizofrénico em
“seu pathos”. Nesse caso, o ‘il y a” seria Outrem via mediagao “maligna” visando
despertar e sensibilizar o eu, no momento, sem poder integrar tamanha dimenséo. O
judeu é diferenciado de um “crente comum”® pelo mal do trauma da perseguicéo de
seu povo. “A relacdo com o infinito é [...] irrepresentavel [...] No obstante, o infinito

ndo exclui a busca, é dizer, sua auséncia nao é pura auséncia” (Lévinas, 1994,

> Embora “Il y a” tenha o sentido de terror e puro anonimato, n3o é estatico, oscila entre o temor e a
coragem, entre a recusa e enfrentamento do que lhe causa temor. O sujeito pode experimentar o mal
e ter nogdo do mistério do bem, pois mal e bem s&o “irm&os gémeos”..

® Uma tentativa de nomear o antincio de uma crenca de um Deus protetor e pacifico ou irado [para os
fora da lei divina], que “responde aos pedintes” dentro da légica tradicional de ética sem trauma, nao
anarquica, ética do “sentido”.
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p.131). Ndo é tematizado mas € presenca que sustenta a continuidade da busca e
escuta.

Vimos entdo que mesmo ao ouvido de uma escuta profética o outro nao se
torna tema, o que nos coloca frente ao mistério de continua busca pela
exterioridade. Mesmo sua auséncia ndo ser pura auséncia, “nao exclui a busca”. Ha
a “presenga de uma auséncia”, um vestigio “fala” do invisivel, como impossibilidade
de escuta. “[...] uma voz que comanda: uma ordem a mim significada, de nao ficar
indiferente [...] ordem de responder pela vida de outro homem” (Levinas, 2009,
p.217). Nao se deixa comunicar, pois € de outra ordem que nao a ontoldgica.
Levinas fala de “um escutar e um ouvir ultrapassando a capacidade do ouvido”. Isto
€, essas palavras contém mais dizeres do que podemos escutar. Um dizer excessivo
que se recusa desvelar, que atrai um “ouvido metafisico”, pois no “absoluto” siléncio,
“h@” um dizer que nao é escutado pelo ouvido [fisico] humano. Nao ha siléncio
absoluto, ndo ha o “nada” da morte do outro que me responsabiliza por ela.

Lévinas aponta duas situacbes em que se constituem dois modos de vida
com respectiva forma de poder. Por um lado, uma vida de apegos e cuidado de si,
“‘uma vida curta”, e, por outro lado, “uma vida longa” e saudavel, destinada ao outro.

Dois polos opostos e “necessarios” a ética anarquica levinasiana.

a)“Vida perigosa, uma vida curta”

Em De Deus que vem a idéia, Lévinas (2008), escreve que “o egoismo do
Eu [...] é posto as avessas, € revirado como uma veste” (p.65). Um discurso que se
destina ao “acolhimento ao outro”, visando a si mesmo, precisa se justificar, néo se
sustenta por muito tempo sem ser colocado “as avessas”. Assim como uma escuta
autentica, profunda pode ser feita por profetas, Lévinas (1993), adverte que ha
falsos profetas. Ao escutar o outro focando os proprios interesses, o poder é
centrado em si mesmo, ndo cooperativo. “[...] centrado em si mesmo, compete
contra os outros, (Kunz, 1998, p.68)”. “O genio maligno nao se manifesta em si
mesmo em seu estado de mentira, ele permanence, como possivel, atras das coisas
nas quais se manifestam como boas” (Lévinas, 1991, p.90). Nesse disfarce para o
bem, ha busca ingénua de plenitude do eu via identidade de uma consciéncia de

cogito e alienante, excluindo o outro.
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A origem da “vida perigosa”, do tragico é ser condenado em ser si-mesmo. O
equilibrio aparentemente incontestavel de viver a partir de si € posto em jogo. Da
impossibilidade de escapar da fatalidade de ser. “...é a consciéncia de si, ela mesma
gue se desintegra. Vivencia a nausea, pela incapacidade de ser o que se € a partir
de si mesmo. A psicandlise atesta a instabilidade e o carater falacioso da
consciéncia consigo no cogito...”(Lévinas, 1993, p. 83). “A morte torna sem sentido
todo cuidado que o Eu (Moi) gostaria de ter para com sua existéncia e destino. E
uma tarefa sem saida e sempre ridicula, pois nada € mais cémico que o cuidado que
um ser destinado a destruigdo tem para consigo (Lévinas, 1993, p.101)". O sentido
da morte esta na destinacdo do cuidado de si para o cuidado do outro. O cuidado de
si, ndo garante a “salvagcao” do eu sem consciéncia de ser pelo outro. “Viver na
pretensa plenitude de empresas e de gozos, viver uma vida dita intensa de apetites
e de ambicdes [...] € viver uma vida perigosa, uma vida curta, € morrer’(Lévinas,
2002, p.61). “A fruicdo é solitaria;[...] E preciso que na autonomia da fruicdo se
produza uma heteronomia que conduza a outro destino que a complacéncia animal
em si (Lévinas, TI, 2008, p.132-33)". “NoOs vivemos na consciéncia da consciéncia,
mas a consciéncia da consciéncia ndo € reflexdo. N&o € saber mas gozo [...] o
egoismo da vida” (Levinas, 1991, p.112).0 que Lévinas aponta ndo é o cuidado em
si mesmo, como fundamento do registro subjetivo do eu, mas reduzir de modo
egoista, a vida ao cuidado de si, o que ndo teria significado. O eu se constitui sujeito
a partir do cuidado e em “seguida” potencializa o cuidado do outro. Ao contrario,
descuidar o sujeito em seu nascimento, seria nega-lo. E normal a crianca e ndo ao
adulto ser narcisista. O eu transcende a “condigao animal” no acolhimento do outro.
Se, no sentido sartreano, ndo ha natureza, mas condicdo humana, o eu torna-se
humano ao ultrapassar sua condigdo animal, a partir da convocacao ética.

Na concepcao religiosa alienante o eu “garantia” a salvagao de si vivendo no
egoismo, desde que prestasse conta ao outro divino, a partir de uma “fé sem obras”
e, mesmo assim, com desapontamentos, pois o pedinte nem sempre era “atendido”
por Outrem. “[...] a crise de sentido é ressentida pelos contemporaneos como uma
crise do monoteismo [...] o deus permanecia unido ao mundo [...] um deus a quem
se apresenta como pedinte” (Lévinas, 1993, p.470), sem prestar conta do outro em

seu mistério. “Todo o respeito pelo ‘mistério humano’, € denunciado,
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consequentemente, como ignorancia e opressao” (Lévinas, 1993, p.110). Era o si
mesmo que contava com “ajuda” de Outrem, com desapontamento.

O sentido do eu estd em Outrem se o projeto for destinado ao outro o que
garante que a propria morte ndo seja um absurdo. Outrem ndo aguarda o final da
existéncia do eu para “julga-lo”. “A prépria justica divina exigira sua manifestagao no
tribunal terrestre para se revestir de fraternidade humana” (Lévinas, 2002, p.21). Na
fraternidade se evita em ter que passar pela “justiga divina”. A relagdo com Outrem
nao € no “julgamento final”’, mas antes mesmo do préprio nascimento. O eu fica
intacto, sem a menor influéncia de Outrem. E plenamente responsavel por si e pelo
outro mas pode se recusar em desenvolver o potencial a partir da convocacgéao ética,
continuando ser sem o outro, um ser incompleto. E este o principal “castigo” e n&o a
“‘ira” de Outrem, como se concebia na tradicdo teoldgica, pois, ndo deixou de servir
ao outro, sendo a si mesmo. E, uma vida plena de ocupacdes visando o si mesmo,
ndo é um simples problema narcisista, mas a recusa do préprio desenvolvimento,
recusa de si. O eu é constantemente “julgado” pelo “tribunal terrestre” onde é parte
ou nao da “fraternidade humana”, e nisto ha visibilidade e possibilidade de afirmacgao
ou negacdao, acolher ou ndo acolher o outro. Nunca é tarde para colocar o egoismo
“as avessas” A possibilidade de ser para outro nunca se fecha, € sempre ligada ao
perdao “...o retorno, um esforgo que procura arrependimento, ou a reconquista da
base moral” (Morgan, 2007, p. 459). O pecador que pede perdao torna-se o “senhor”
do retorno®. Aquele que “domina sua tendéncia ma” (Lévinas, NIT, 2002, p.58) pode
se tornar verdadeiro profeta. Até ndo ocorrer a integracdo do mal a consciéncia, isto
e, transformacéo para o outro, este modo de ser visa 0 eu em detrimento do outro.
Lévinas fala da bipolaridade axioldgica. “Mas o mal pretende ser o contemporaneo, o
igual, e 0 irmdo gémeo do Bem®. [...] a anarquica submissdo ao Bem nao seria mais
an-arquica e equivaleria a demonstracdo de Deus [...] ao otimismo que uma teologia

pode ensinar, que a religido deve esperar, mas sobre o qual o filésofo se cala”

* 0 atual Papa [Francisco] logo apés a elei¢éo, no primeiro Angelus Dominical referiu que “Deus
nunca se cansa de perdoar, nés cansamos de pedir perdao”.

® Irm&o gémeo é “proximidade e confianga”. Os falsos profetas atraem o outro muitas vezes com
mecanismos mais sedutores que os verdadeiros profetas, conduzindo o outro em ainda maior
confusdo mental. Falsos discursos, falsos escritos, extensa literatura de auto-ajuda, enganando o
outro, explorando, alienando, uma “presa” facil na “mao” do eu que aproveita a traumaticidade e
vulnerabilidade do outro para fins proprios, sem pensar no bem do outro. Emergindo o tempo todo
‘receitas” novas para a felicidade, novos enganos, falsas idéias facilmente vendidas por
“consumidores” desesperados por acolhida humana leal e auténtica.
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(Lévinas, 1993, p.100-01). A teologia e a filosofia que excluiram o outro, renovam
sua tarefa a partir da ética anarquica.

A partir da convocacéo ética emerge uma nova forma de poder, estranho ao
ser traumatico e vulneravel, que ja era ético porque foi vitima do sofrimento. No
sentido ético anarquico, o fortalecimento se alimenta da prépria fraqueza, pois é
bondade.

b)“Vida tranqiiila e mediocre, uma vida longa”

Na vulnerabilidade a forma de poder predominante é servir e cooperar com 0
outro a partir da “sabedoria do amor”. “Poder € mais que entendimento, esforco e
satisfacao [...] é servir os outros, cooperando com os outros (Kunz, 1998, p.68). Ao
pedir aos ancidos de Neguev: - Quem de vOs chamais de forte? Disseram-lhe:
Aquele que domina sua tendéncia ma (Levinas, 2002, p.58). Integrar o mal na
consciéncia® [aquele que domina sua tendéncia m&] é uma forma de poder
auténtico. Frente ao outro € preciso uma constante retomada ética. Behaviour (1981)
refere que Sartre mantinha um constante questionamento. O discurso ético precisa
se renovar constantemente, a partir do espanto e o questionar filosofico incessante
frente ao outro que temo e me traumatiza. Lévinas cita a seguinte passagem de
Nietzsche em “Humanismo de outro homem”, 1993, p.82): “Amo aquele cuja alma
esta repleta, de tal modo que ele esquece de si proprio, e todas as coisas estdo
nele: assim todas as coisas se tornam seu sucumbir” (Nietzsche, Zaratustra. Prélogo

4 ). Alma repleta como plenitude, “super homem?”, [Nietzsche], um ser para o outro

°Em Novas Interpretacdes Talmudicas (Lévinas, 2002), os ancidos de Neguev respondem a varias
questdes de modo sabio. Uma delas é a definicdo de sabio: “aquele que prevé o que acontece”
(Levinas, 2002, p.46). A psicopatia de Hitler poderia ter sido prevista como um potencial a destruigdo
do outro. Levinas apresenta a literatura talmadica para “explicar’ conteudos incontidos na tradigao
grega. Um carater profético sem “ser religioso” e sem comprometer a inteligibilidade. Nao cabe a
ironia socratica ao saber que ndo se sabe. E um saber que ndo se reduz & razdo, “um saber que
sabe”, embora nao possa ser dito pela linguagem ontologica. Ao definir o forte como aquele que
domina sua tendéncia m4, coloca-se de lado o aspecto mitico do mal, facilitando a elaboracéo do
“conceito” de mal sem o “contagio” mitico. O eu porta essa tendéncia maligna e tem o poder de
integra-la ou ndo a consciéncia. Embora Levinas nédo pactue a idéia de integracdo do mal, é fato que
ndo constitui uma substancia [Agostinho] separada da consciéncia do sujeito. E uma tendéncia
inerente ao eu que pode assumir um poder maligno, determinando a mente do outro. Portanto, “o
dominio da tendéncia ma” [integracdo do mal & consciéncia do eu] nem sempre se da pela vontade
do outro, [como ocorre na esquizofrenia parandide, com potencial homicida], sendo responsabilidade
do eu que acolhe para uma suposta integracdo do conteddo maligno, prevenindo e prevendo a
destruicdo do outro.
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[Lévinas]“disposto” a “sucumbir” em nome da plenitude de si a partir do outro, sendo
seu destino. Levinas aponta o extremo do sucumbir de si a partir do outro, um ser
capaz de sacrificio. O outro mediocre € traumatico mas tras a grandeza [uma vida
longa] ausente na consciéncia do eu que se “fortalece” cuidando de si. “E morte que
ndo é apenas fim de vida, mas nome a dar a toda a vida de prudéncia e de reserva,
de retencdo — vida timida, recolhida, vida tranquila e mediocre — € talvez saude e
vida longa” (Levinas, NIT, 2002, p.61). Vida simples. Contrasta com uma vida “plena”
de ocupacdes, destinada s6 ao cuidado do eu, representando destruicdo inevitavel.
O cuidado de si se destina a destruicdo, ndo a uma morte “que ndo é apenas fim de
vida”. Em Entre Nos, a “miserabilidade”, carrega o “trauma” como vulnerabilidade e
sensibilidade ao outro, que ndo se reduz a sua miserabilidade, com o poder do
infinito. O atributo miseravel, [como em Dostoievski] tem um sentido mental,
degenerativo, e ao mesmo tempo, como condi¢do para sensibilidade ao outro. Uma
vida “sem cuidado” de si. Uma “desvantagem” com ganhos por ter uma sensibilidade
ética. O sofrimento mesmo na condicdo traumatica, quando passivel de sintese, é a
condicdo para despertar ético. A experiéncia do outro tem a duracdo do trauma, nao
€ opcional, mas imposicdo a partir do mal, do trauma, uma ética anarquica. Em
tempo de guerra, ndo € s6 o que bate a porta que é traumatico, mas o que esta
dentro de casa “seguro”. O que bate a porta impde responsabilidade por uma vida
que passa ser dominio do eu traumatizado pelo outro [que acolhe ou recusal. “...n&o
estou livre. Originariamente estou em falta. O eu abordado como responsabilidade
se desnuda, se expbe ao afeto [...] aberto ao outro, ao que ndo contém” (Levinas,
1994, p.89). Decidir em ndo acolher ndo € um ato de liberdade, mas de recusa a
convocacao ética.

Diante da vida do outro, estou diante do infinito, uma recusa sempre
injustificavel, uma prioridade absoluta. “...que vem brutalmente interromper a
complacéncia do bem estar do sujeito” (Kunz, 1998, p.60). A relacdo com o outro
tira 0 eu do egoismo pois € uma relacédo de transcendéncia, um vivido traumatico e
perturbador que se manifesta na responsabilidade por ele via desejo
desinteressado. Seria ato de liberdade, fazer ao outro o que ninguém faria por mim,
a partir de uma atitude singular. Da identidade de uma consciéncia de cogito,
alienante, para uma identidade a partir da acolhida ao outro. Portanto, ha apenas um
modo autentico em acolher o outro. O falso profeta se confunde com o verdadeiro
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profeta, mas em um tempo [determinado] de duracdo. O bem e o mal “ndo sao
univocos, nao sao reciprocos, e o mal perde o privilégio diante da “exceléncia” do
bem” (Susin, 1984, p.232).

Consideracdes finais

O trabalho apresentou duas atitudes opostas em relagdo ao outro. Por um lado, uma
vida curta esta associada a consciéncia de si, “ilusao identitaria” desejo [finito] pelo
outro para atender ao egoismo do eu, alimentando-se do poder a partir da reducao
do outro aos proprios interesses, mesmo prometendo a integracdo ao bem. Por
outro lado, uma vida longa, que se articula a partir do desejo [infinito] pelo outro.
Apodera-se na acolhida ao outro, tendo a responsabilidade como identidade. Mas ha
uma participacdo misteriosa e necessaria do mal, pélo oposto ao bem, como
condicdo para a sua renovagdo, mesmo nao havendo reconciliagdo entre os dois. O
falso profeta pode ser confundido com o verdadeiro profeta, mas € denunciado pelo
bem. Ambos se destinam ao outro, o primeiro visando o si mesmo, e o segundo
visando o outro. “Vida longa” e “vida curta”, sdo caracterizadas por uma dimensao
ética, ndo uma vida de “carne e osso”. Em fim, sé ha um caminho para a ética:

seguir o bem.

A prophetic and not prophetic listening in alterity: a reflection from the Levinas ethics

Abstract: This reflection addresses two ways of welcoming the other in suffering,
through prophetic and not prophetic nature. On the one side it refers the listening to
the other, seeking the interests of the self, with omnipotent attitude, self-awareness
and lack of sensibility. It is associated with alienating theological discourse,
articulated by false prophets. The other trend, welcome the other in their misery,
taking the responsibility to him as the conditions of subjective identity by a relation to
heteronomy associated with the speech of true prophet. These ways of hospitality
represent two poles that are treacherous to each other, the neighborhood of
sisterhood between good and evil, good and bad prophet.

Keywords: listening, good, evil, prophet.
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